Rafael Luciani”

El presente Dossier desarrolla, en principio, una
aproximacin a la mas reciente enciclica desde
la eclesiologfa socio cultural del papa Francisco,
dando cuenta de la paradoja de una fraternidad
quebrada pero abierta; de la Iglesia pueblo de
Dios en salida de s hacia el hermano, y en
medio de los pueblos y sus culturas; asf como el
proceso para sanar la fragilidad del pueblo
herido. Finaliza la presentacion con una
compilacién de comentarios breves sobre la
mirada profundamente humana del Papa como
un llamado de esperanza

LN A
eranddFraternidad
) quebrado

I
LA PARADOJA DE UNA FRATERNIDAD QUEBRADA
PERO ABIERTA

EL INICIO DE UNA NUEVA EPOCA

La lectura que la carta enciclica Fratelli Tutti
presenta de la realidad actual, no puede ser
separada del discernimiento que Francisco
hizo antes de la pandemia junto al Gran Iman
Ahmad Al-Tayyeb durante su viaje a Abu Dabi
(FT5) en 2019. En el Documento sobre la fraterni-
dad humana, firmado por ambas autoridades
religiosas, el Papa explica que:

[...] desde este valor trascendente, en dis-
tintos encuentros presididos por una atmas-
fera de fraternidad y amistad, hemos com-
partido las alegrfas, las tristezas y los proble-
mas del mundo contemporéaneo, en el cam-
po del progreso cientifico y técnico, de las
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Muchas personas y
familias enteras se ven
forzadas a migrar por
guerras o situaciones
precarias de vida. Otros
padecen laamenaza de
grupos de poder, sean
del narcotrafico o de
ideologias de control
politico de las
poblaciones.
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conquistas terapéuticas, de la era digital, de
los medios de comunicacion de masas, de
las comunicaciones; en el dmbito de la po-
breza, de las guerras y de los padecimientos
de muchos hermanos y hermanas de dis-
tintas partes del mundo, a causa de la ca-
rrera de armamento, de las injusticias socia-
les, de la corrupcion, de las desigualdades,
del degrado moral, del terrorismo, de la dis-
criminacion, del extremismo 'y de otros mu-
chos motivos. De estos didlogos fraternos y
sinceros que hemos tenido, y del encuentro
lleno de esperanza en un futuro luminoso
para todos los seres humanos, ha nacido la
idea de este ‘Documento sobre la Fraterni-
dad Humana'

Con la irrupcion de la pandemia, el 2020
exigfa discernir nuevamente los “[...] gozos y
esperanzas, tristezas y angustias [...]" del mun-
do (FT 56; GS 1). Las palabras del Papa durante
el acto extraordinario de oracién en la Basilica
de San Pedro, el 27 marzo de 2020, describian
a un mundo, cuya unidad aparente, habia sido
erosionada por la fragmentacion y el olvido del
bien comun (FT 7). Se abrfa una nueva época
de la humanidad marcada por el flagelo de
la inequidad, no solo entre las personas (FT
21) sino también entre las naciones (FT 126).
La inequidad afecta las condiciones de vida
de todos desde lo econémico, pasando por
el favorecimiento de relaciones de exclusion
—sea por género, raza o cultura—y generando
nuevas formas de violencia social y politica que
brotan del malestar de las poblaciones ante la
impotencia de no lograr una vida digna. Como
explica Francisco en la nueva enciclica:

Quienes pretenden pacificar a una sociedad
no deben olvidar que lainequidad y la falta
de un desarrollo humano integral no per-
miten generar paz. En efecto, ‘sin igualdad
de oportunidades, las diversas formas de
agresion y de guerra encontraran un caldo
de cultivo que tarde o temprano provocara
su explosién. Cuando la sociedad —local,
nacional o mundial- abandona en la peri-
feria una parte de si misma, no habra pro-
gramas politicos ni recursos policiales o de
inteligencia que puedan asegurar indefini-
damente la tranquilidad’. Si hay que volver
a empezar, siempre sera desde los Ultimos
(FT 235).

Habria que agregar el estado de indefen-
sién en el que ya se encontraban millones
de personas antes de la pandemia. Esto hace
que la vulnerabilidad sea otro de los signos de
nuestro tiempo globalizado. Muchas personas

y familias enteras se ven forzadas a migrar por
guerras o situaciones precarias de vida. Otros
padecen la amenaza de grupos de poder, sean
del narcotréfico o de ideologias de control
politico de las poblaciones. Esto, sin contar
a quienes son cooptados a la fuerza para el
trafico de 6rganos y de personas. La pandemia
derrumb? la falsa idea de una mayoria de la
humanidad que vivia bien, o bastante bien.
Se han caido las pequefas burbujas (FT 191) y
nos hemos encontrado con otro mundo que
no era el que esperdbamos (FT 32). Ahora nos
damos cuenta que la mayoria del mundo es
pobre, carente de bienes basicos, sin oportu-
nidad de tener posibilidades para una vida
digna. Asimismo, el rechazo a los mas pobres
ha quedado patente cuando:

[...] tanto desde algunos regimenes politi-
cos populistas como desde planteamientos
econdmicos liberales, se sostiene que hay
que evitar a toda costa la llegada de perso-
nas migrantes (FT 37), favoreciendo la xeno-
fobiay la exclusion, y olvidando ‘que tienen
la misma dignidad intrinseca de cualquier
persona’ (FT 39).

Todas estas situaciones no pueden ser vistas
de forma aislada. Es un problema sistémico a
nivel global que exige “[...] luchar contra las
causas estructurales de la pobreza, la desigual-
dad, la falta de trabajo, de tierra y de vivienda,
la negacién de los derechos sociales y labo-
rales” (FT 116). En este contexto tan complejo
la enciclica hace un llamado a recuperar la
fraternidad y construir la amistad social.

LA VIA DE LA FRATERNIDAD ABIERTA

Es la hora de recuperar la dolencia huma-
na, la compasién que brota de una auténtica
fraternidad que no se basa en la simpatia o
empatia con unos o algunos, como tampo-
co se limita a la solidaridad, sino que apuesta
por la humanizacion de todos por igual, des-
gastando la propia vida en ello. Padecemos
profundos sintomas de un mundo deshuma-
nizadoy vaciado de solidaridad global. En este
cambio de época, se pone en juego, una vez
mas, nuestra capacidad de repensar y discernir
lo verdaderamente humano, aquello que nos
da razon de sery existir en este mundo, mas
alld de lo inmediato y coyuntural de nuestros
quehaceres, que parecen no tener claro un
proyecto comun (FT 17). La actual pandemia
no puede ser discernida sino al interno de esta
realidad global quebrada con innumerablesy
diversas fracturas locales.

Preguntarnos en este contexto por lo hu-
mano, lo que humaniza, lleva, pues, a discer-

SIC831 / ENERO-FEBRERO 2021



Es un concepto que
resuena, por vez
primera, en el
pensamiento de Karl
Rahner, s.j. quien hablé
de la necesidad de una
fraternidad abierta en
la nueva época
postconciliar, en la que
lalglesia debia salir de
si para abrazar a todas
las alteridades de este
mundo.

nir la reconstruccion del tejido sociocultural
de nuestros pueblos, los vinculos sociales. La
enciclica propone hacerlo a la luz de una fra-
ternidad abierta, porque “[...] el amor que se
extiende mas alla de las fronteras tiene en su
base lo que llamamos amistad social en cada
ciudad o en cada pais” (FT 99). Una vision asf
no se identifica con el asistencialismo o la filan-
tropfa, pero también pretende ir mas alla de la
mera solidaridad. Como explicé Francisco en
su mensaje a Margaret Archer, presidenta de
la Academia Pontificia de Ciencias Sociales,
en el 2017

Mientras que la solidaridad es el principio
de la planificacion social que permite a los
desiguales llegar a seriguales, la fraternidad
permite a los iguales ser personas diversas.
La fraternidad permite a las personas que
son iguales en su esencia, dignidad, libertad
y en sus derechos fundamentales, participar
de formas diferentes en el bien comun de
acuerdo con su capacidad, su plan de vida,
SU vocacion, su trabajo o su carisma de ser-
vicio[...]. De hecho, el protocolo por el cual
seremos juzgados serd el de la hermandad:
‘lo que hicisteis a uno de estos hermanos
mios mas pequenos, lo hicisteis a mi’
(Mt 25,40).

Son varios los tedlogos que han hablado de
la fraternidad. Joseph Ratzinger, en 1960, publi-
co un libro sobre la fraternidad de los cristianos,
cuya visioén ad intra, cerrada, se fundamenta en
la incorporacion nuestra a Cristo por medio
del bautismo y la practica de los sacramen-

tos'. Francisco retoma hoy, en Fratelli Tutti, es-
te llamado de todo cristiano, pero desde la
perspectiva de “[...] una fraternidad abierta,
gue permite reconocer, valorar y amar a cada
persona mas alla de la cercanfa fisica, mas alla
del lugar del universo donde haya nacido o
donde habite” (FT 1). Es un concepto que re-
suena, por vez primera, en el pensamiento de
Karl Rahner, sj. quien hablé de la necesidad
de una fraternidad abierta en la nueva época
postconciliar, en la que la Iglesia debia salir
de sf para abrazar a todas las alteridades de
este mundo.

Rahner describe el cambio de época en los
siguientes términos:

Vivimos en una situacion en que la huma-
nidad se va unificando en grado cada vez
mayor y se va concentrando mas y mas.
Esto no significa, en absoluto, que este mun-
do histérico del hombre, que se va hacien-
do mas y mas un solo mundo, signifique un
mundo armaénico y pacifico, con la interde-
pendencia global de todas las realidades
culturales del pensamiento y de las ciencias
naturales profanas y de la técnica. Antes, al
contrario: en un mundo en que las distintas
historias de los pueblos y de las culturas no
estdn ya separadas por espacios vacios y
por tierras de nadie, las situaciones conflic-
tivas llegan a ser incluso mucho mas peli-
grosas y amenazadoras que en tiempos an-
teriores?.

Bajo este nuevo panorama epocal, Rahner
presenta algunas incidencias de una fraterni-
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Fratelli Tutti no es una
enciclica aislada del
resto del pensamiento
de Francisco, como un
fragmento mas. Con
ellase cierra un eje de
su magisterio, pero se
abre otro. Por tanto,
atin siendo considerada
una enciclica social, no
se le puede entender
fuera del marco
interpretativo de la
eclesiologia
sociocultural y
misionera que la
inspira y da unidad al
magisterio del Papa.
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dad abierta. Primero, la estructura eclesial debe
representar su cardcter mundial, universal, ya
que en:

[...]la época de una humanidad integrada
que pretende reconocer a todos sus miem-
bros la igualdad de derechos y la mayoria
de edad, la Iglesia no puede seguir siendo
ya una Iglesia europea que exporta a todo
el mundo productos cristiano-occidentales,
sino que tiene que llegar a ser realmente
Iglesia universal. Y la realizacion de esta tarea
consiste en una nueva forma de fraternidad
cristiana que viene dada hoy dia por nuestra
situacion y que debe reinar en las iglesias y
en los hombres, todos los cuales constitu-
yen una sola Iglesia™.

Segundo, esta vision de una Iglesia mundial,
replantea la mision de la Iglesia de caraa “[.. ]
una humanidad global y unificada”, interconec-
tada y diversa, en la que va emergiendo “[.. ]
una nueva clase de interioridad del hombre™, una
nueva subjetividad humana, menos cerrada y
mas abierta, porque:

[...] un ser humano estd hecho de tal ma-
nera que no se realiza, no se desarrolla ni
puede encontrar su plenitud ‘sino es en la
entrega sincera de si mismo a los demas’
[...]. Porque ‘la vida subsiste donde hay vin-
culo, comunioén, fraternidad; y es una vida
mas fuerte que la muerte cuando se cons-
truye sobre relaciones verdaderas y lazos de
fidelidad' (FT 87).

Asimismo, la Iglesia encuentra su razéon de
seren el mundo “al salir de si hacia el hermano”
(EG 179), para ofrecerse, no como mater con-
vocans, sino como fraternitas convocata’, que
abraza a todos sin distincion alguna (FT 94).

Il
IGLESIA PUEBLO DE DI0S EN SALIDA DE S/ HACIA
EL HERMANO

TRES EJES DEL MAGISTERIO DE FRANCISCO

Fratelli Tutti no es una enciclica aislada del
resto del pensamiento de Francisco, como
un fragmento mas. Con ella se cierra un eje
de su magisterio, pero se abre otro. Por tanto,
aun siendo considerada una enciclica social,
no se le puede entender fuera del marco in-
terpretativo de la eclesiologfa sociocultural y
misionera que la inspira y da unidad al magis-
terio del Papa. Por ello, podemos identificar tres
gjes interconectados a lo largo del pontificado
de Francisco que permiten ordenar la forma

mentis de este nuevo documento y situarlo al
interno de todo su magisterio.

El primero, eclesiolégico, conformado por
Evangelii Gaudium (2013), su discurso durante la
Conmemoracién de los 50 anos de la institucién
del Sinodo de los Obispos (2015) y la Constitucion
Apostolica Episcopalis Communio (2018). A la luz
de la eclesiologfa del Pueblo de Dios, se nos
invité a pensar en la reforma de la Iglesia a la
luz de dos conversiones: pastoral y sinodal; es
decir, tanto en la mentalidad eclesial como
en las relaciones entre los sujetos eclesiales
al interno de la institucion. Este eje encuentra
una buena sistematizacién en el documento
de la Comision Teoldgica Internacional sobre
la Sinodalidad en la vida de la Iglesia (2018).

El segundo eje, social, integrado por Laudato
Si”(2015), Querida Amazonia (2019) y la nueva
enciclica Fratelli Tutti (2020), llama a emprender
un proceso de conversion integral que gira
en torno a lo ecoldgico (grito de la tierra) y
lo social (grito de los pobres), pero lo hace a
partir de la preservacion de los pueblos y sus
culturas como lugares teolégicos, de auténtica
revelacion de Dios. La Iglesia Pueblo de Dios
habita en medio de realidades culturales loca-
les, a partir de las cuales ha de expresarse con
ministerios, liturgias y teologias propias. En este
eje, se aprecia como la opcion por los pobres y
descartados, pasa a ser una opcion estructural
de toda la organizacion eclesial, incluso, en la
orientacién de su geopolitica pastoral®.

Estos primeros dos ejes han de ser leidos
en el marco de una eclesiologia misionera, de
corte sociocultural’, gue es ampliada con un
tercer eje conformado por el Documento sobre
la Fraternidad Humana, por la paz mundial y
la convivencia comdn (2019) y la dltima parte
de la enciclica Sobre la fraternidad y la amistad
social (cap. VIII). Aqui abre, inicialmente, una
visién, aun por desarrollarse, con miras al dia-
logo interreligioso y la presencia de la Iglesia
en lugares en los que aun el cristianismo sigue
siendo minoria.

De este modo, Fratelli Tutti no puede ser
lefda fuera del contexto mayor de los ejes que
han ido conformando el magisterio de Francis-
co, porque el modelo de una Iglesia en salida
supone “[.. ] la absoluta prioridad de la ‘salida
de si hacia el hermano’ como uno de los dos
mandamientos principales que fundan toda
norma moral [...], porque en el hermano esta
la permanente prolongacion de la Encarnacion
para cada uno de nosotros” (EG 179).

LA DINAMICA DEL NOSOTROS ECLESIAL
Al inicio de la enciclica, el Papa comenta
que:
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Ahora comenzamos
este camino: Obispo y
pueblo. Este camino de
lalglesia de Roma, que
eslaque presideenla
caridad a todas las
Iglesias. Un camino de
fraternidad, de amor,
de confianza entre
nosotros. Recemos
siempre por nosotros:
el uno por el otro.

Las cuestiones relacionadas con /a fraterni-
dad y la amistad social han estado siempre
entre mis preocupaciones. Durante los Ulti-
mos anos me he referido a ellas reiteradas
veces y en diversos lugares. Quise recoger
en esta enciclica muchas de esas interven-
ciones situdndolas en un contexto mas am-
plio de reflexion (FT 5).

Estos dos conceptos marcan una unidad
al interno de su eclesiologia. El llamado a la
fraternidad como modo de ser de esa Iglesia
Pueblo de Dios, y la amistad social como reali-
zacion de su misién en medio de los pueblos
y sus culturas.

La fraternidad como perspectiva eclesiold-
gica aparece desde el inicio de su pontificado,
en su primera Bendicion Urbi et Orbi, el 13 de
marzo 2013. Ahf el Papa asevero:

Ahora comenzamos este camino: Obispo y
pueblo. Este camino de la Iglesia de Roma,
que es la que preside en la caridad a todas
las Iglesias. Un camino de fraternidad, de
amor, de confianza entre nosotros. Recemos
siempre por nosotros: el uno por el otro.
Recemos por todo el mundo, para que ha-
ya una gran fraternidad.

La fraternidad moldea, aqui, tres relaciones,
que van conformando el nosotros eclesial: (a)
obispo de Roma y pueblo de Dios; (b) Iglesia
de Roma e Iglesias locales; () Iglesia y mundo.
Primero, el obispo de Roma se presenta como
un fiel mas, inspirado en la mas genuina in-
terpretacion de Lumen Gentium que lo define
como un sujeto eclesial mas del “pueblo” junto
a todos los otros fieles: Papa, obispos, clero,
vida religiosa, laicado; todos conformando una
totalidad (EG 119). Segundo, hay un distan-
ciamiento de la eclesiologfa universalista y se
plantea una colegialidad afectiva o fraterna,
muy propia de la experiencia latinoamericana,
entre la Iglesia de Roma y las Iglesias locales,
sin que la primera anule a las otras.

Pero la dinamica de este nosotros eclesial
fraterno no se limita a la vida eclesial ad intra.
Como explica Francisco, “[...] la Iglesia tiene
un papel publico que no se agota en sus
actividades de asistencia y educacion, sino
que procura la promocién del hombre y la
fraternidad universal” (FT 276; Gaudium et spes
3). Su mision se realiza en la medida en que
“[...] haya una gran fraternidad’, una “[.. ] fra-
ternidad a partir de pueblos y naciones que
vivan la amistad social” (FT 154). La razén de la
presencia de la Iglesia en el mundo responde a
su naturaleza misionera como “Iglesia en salida
de sf hacia el hermano” (EG 179), con el fin de

construir una amistad social, es decir, un amor
que se extienda mas alla de las fronteras de las
ciudades y los paises, que integre a todos sin
distincion alguna, porque esa es la “[. ..] condi-
cion de posibilidad de una verdadera apertura
universal” (FT 99), como en su tiempo también
sostuvieron Juan XXIIl y Pablo VI.

Francisco no pretende dar soluciones ma-
gicas, sino ofrecer un desafio a esta nueva
época, que no solo responde a la pregunta
por la dolencia humana, sino también al dis-
cernimiento de la vision teoldgico-pastoral de
toda la Iglesia:

[...] 'la voz de Dios, no sélo a cada uno de
nosotros, sino a toda la humanidad, pregun-
ta; jdonde esta tu hermano? ;Dénde esta
tu hermana?’. Y nuestra respuesta es: ‘yo sé
dénde estan los que son bombardeados
alla, que son expulsados de alli, pero estos
no son hermanos, he destruido el vinculo®.

Podemos hablar de una fraternidad que ne-
cesita ser redimida, para que no siga repitién-
dose la paradoja de Cain y Abel. Ello supone
“[.. ] percibir cudnto vale un ser humano, cuan-
to vale una persona, siempre y en cualquier
circunstancia” (FT 106). AUn mas, esta reden-
cion se realiza en la medida en que nos ‘.. ]
constituimos en un nosotros que habita la casa
comun” (FT 17) y seamos signos de una Iglesia
mundial e intercultural que realice su mision y
la exprese inculturandose, es decir, asumiendo
el caracter normativo de las identidades cul-
turales de los pueblos en toda su eclesialidad.

n
IGLESIA PUEBLO DE DIOS EN MEDIO
DELOS PUEBLOS Y SUS CULTURAS

LOS PUEBLOS COMO IDENTIDADES CULTURALES

La teologia latinoamericana ha propuesto
como novedad histérica la comprension del
pueblo como sujeto histoérico, tanto en la so-
ciedad como en la Iglesia®. El pueblo-sujeto,
capaz de crear y orientar la historia, no es una
entelequia ni un abstraccionismo universa-
lista (FT 216), como tampoco es una masa o
conjunto difuso de individuos sin rumbo ni
proyecto. Para Francisco, ‘pueblo y persona son
términos correlativos” (FT 182). Lo que define
al pueblo es el modo cémo las personas viven
la cotidianidad como fraternidad abierta, antes
que aislandose como fragmentos que rompen
los vinculos sociales que nos cohesionan (FT
30; 44).

Los individuos no tienen una identidad
completa per se, aislada, sino en su relacion

ENERO-FEBRER0 2021 / SIC 831 23



En este contexto, la
fraternidad no es vivida
COmMo una emocion
empatica, como lo
puede ser parala
modernidad ilustrada.
Es expresion de ese
entramado de
relaciones conviviales
en las que somos y nos
vamos constituyendo
en personas-pueblo,
forjando una identidad
propia.
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con los otros en un pueblo concreto. La cultura
expresa, pues, esas identidades compartidas
(FT 143) que existen bajo la forma de pueblos,
dando arraigo y pertenencia a cada persona
(FT 143), con cosmovisiones, estilos de vida,
valores y formas de interactuar propias (FT 219).
Son estilos y formas de apropiarse el mundo
(FT 216).

Para explicar esto, Francisco usa un ejemplo
del mundo de vida popular latinoamericano,
al decir que:

En algunos barrios populares, todavia se
vive el espiritu del ‘vecindario’, donde cada
uno siente espontaneamente el deber de
acompanar y ayudar al vecino. En estos lu-
gares que conservan esos valores comuni-
tarios, se viven las relaciones de cercania con
notas de gratuidad, solidaridad y reciproci-
dad, a partir del sentido de un ‘nosotros’
barrial. Ojala pudiera vivirse esto también
entre palses cercanos, que sean capaces de
construir una vecindad cordial entre sus
pueblos (FT 152).

En otros contextos, como el venezolano,
se usa la expresion convivialidad para referirse
a ese modo propio de relacion que surge en
los espacios compartidos de los barrios po-
pulares. El pueblo es “[...] una comunidad de
relaciones conviviales que produce sus propias
formas de convivencia, las cuales no pueden
recibir el nombre moderno de instituciones
porque pertenecen a otro mundo de vida"®.
Es una categoria abierta y relacional (FT 160).
En este contexto, la fraternidad no es vivida
como una emocion empatica, como lo puede
ser para la modernidad ilustrada. Es expresion
de ese entramado de relaciones conviviales en
las que somos y nos vamos constituyendo
en personas-pueblo”, forjando una identidad
propia. Por ello, “[...] al cultivar esta forma de

relacionarnos haremos posibles la amistad
social que no excluye a nadie y la fraternidad
abierta a todos” (FT 94).

LA IGLESIA SUBSISTE Y SE REALIZA EN LOS PUEBLOS

Fratelli Tutti recoge las tres nociones de pue-
blo que se encuentran a lo largo del magisterio
de Francisco. El pueblo-pobre, el descartado y
excluido de los canales de participacion socio-
politica y el bienestar econdmico. El pueblo-
nacioén, que expresa un proyecto comun e
identitario por construir. Y el pueblo-fiel, los
creyentes, quienes desde su fe y sus valores
cargan con los padecimientos cotidianos, es-
pecialmente a través de la religiosidad popular.
Estas formas conforman una unidad en la que
la Iglesia se encarna y realiza su mision: en me-
dio de los pobres, en el espacio publico y en
la vida creyente.

Si puebloy persona son correlativos, lo que
llamamos pueblo conforma la identidad cons-
titutiva de cada sujeto. Por tanto, no puede
existir una Iglesia Pueblo de Dios que no esté
encarnada en la realidad cotidiana de los pue-
blos concretos de este mundo y se exprese
a través de sus formas socioculturales en las
que subsiste y realiza su mision salvifica™. Los
modelos eclesiales son siempre teoldgico-
culturales, o caerfan en un abstraccionismo
puro que nos llevaria a un nuevo universalismo
eclesioldgico. Como sostiene Lumen Gentium,
“[.. ] sibien el Pueblo de Dios trasciende a todo
pueblo, estd llamado a encarnarse en todos los
pueblos de la tierra” (LG 13). Francisco profundiza
esta senda y afirma que:

Dios ha elegido convocarlos como pueblo y
no como seres aislados. Nadie se salva solo,
esto es, ni como individuo aislado ni por sus
propias fuerzas. Dios nos atrae teniendo en
cuenta la compleja trama de relaciones in-
terpersonales que supone la vida en una
comunidad humana (EG 113).

v
SANAR LA FRAGILIDAD DEL PUEBLO HERIDO

REDIMIR LA POLITICA DESDE LOS ULTIMOS

En el Te Deum, celebrado en la Catedral de
Buenos Aires en 2003, diez afios antes de ser
elegido Papa, el entonces cardenal Bergoglio
uso la parabola del buen samaritano para pro-
poner la imagen del pueblo-herido. Podemos
decir que esta es una cuarta nocion de pueblo
que identifica la acciéon politica con el sama-
ritano que acoge y sirve al herido, al caido, y
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El desprecioala
categoria “pueblo” se
debe ala pérdida de los
vinculos comunitarios,
de tejidos sociales
fracturados, sea por
visiones liberales que
acentuan el
individualismo, como
otras populistas que
instrumentalizan al
pueblo y lo consideran
una masa

no voltea la mirada ante los sufrimientos del
pueblo. Durante la homilia coment?:

[...] notenemos derecho a la indiferencia y
al desinterés o a mirar hacia otro lado. No
podemos pasar de largo como lo hicieron
los de la pardbola. Tenemos responsabilidad
sobre el herido que es la nacién y su pueblo.
Se inicia hoy una nueva etapa signada muy
profundamente por la fragilidad: fragilidad
de nuestros hermanos mds pobres y excluidos,
fragilidad de nuestras instituciones, fragilidad
de nuestros vinculos sociales [...] jCuidemos
la fragilidad de nuestro Pueblo herido!"

Hoy en dfa Francisco vuelve sobre esta ima-
gen samaritana para proponer la redencién de
la politica a partir del “[...] amor preferencial
por los Ultimos” (FT 187), los caidos. Es aqui
donde Francisco situa la opcién preferencial
por los pobres (FT 56, 116) como motor de
la promocion humana y la lucha por el bien
comun (FT 282) con el fin de sanar a ese pue-
blo-herido que padece la “[.. ] fragilidad de
las instituciones y la fragilidad de los vinculos
sociales” (FT 66). “Todos tenemos responsabi-
lidad sobre el herido que es el pueblo mismo
y todos los pueblos de la tierra” (FT 79), por-
que “[...] ninguin cambio auténtico, profundo
y estable es posible si no se realiza a partir
de las diversas culturas, principalmente de los
pobres” (FT 220).

Esto supone concebir la praxis politica en
funcion de la amistad social, del reencuentro
con los sectores mas pobres (FT 233), hacién-
donos "amigos de los pobres” (FT 234). Se trata
de crear el vinculo por el que nos reconoce-
mos parte de un mismo pueblo-nacién, her-
manados por los mismos lazos culturales. Esta
amistad social se construye desde una praxis
y un servicio fraterno (FT 190) que “[...] mira
el rostro del hermano, toca su carne, siente
su projimidad y hasta en algunos casos la pa-
dece y busca la promocién del hermano” (FT
115). La accion politica nace de este vinculo,
de saberse “[.. ] parte de un pueblo, formar
parte de una identidad comun, hecha de lazos
sociales y culturales. Y esto no es algo auto-
matico, sino todo lo contrario: es un proceso
lento, dificil, hacia un proyecto comudn” (FT
158). Esta entrega personal y fraterna que se
anima desde la caridad politica se distancia
de cualquier instrumentalizacion ideoldgica.
Una auténtica accion politica se inspira en el
servicioy “[...] nunca el servicio es ideoldgico,
ya que no se sirve a ideas, sino que se sirve a
personas” (FT 115).

La enciclica recupera el auténtico sentido
de ciertas expresiones que han sido desgas-

tadas por regimenes populistas. Entre ellas, “el
pueblo somos todos” (FT 199), que se refiere a
la relacion constitutiva y constituyente entre
ser-personay ser-pueblo, entre el bien comun
y las identidades socioculturales compartidas.
También, “en el pueblo todos son iguales” (FT
99), que apunta al reconocimiento de los mis-
mos derechos y deberes, con igual dignidad,
de cada persona en el conjunto de la sociedad
(FT106). El desprecio a la categorfa “pueblo” se
debe a la pérdida de los vinculos comunitarios,
de tejidos sociales fracturados, sea por visiones
liberales que acentuan el individualismo (FT
163), como otras populistas que instrumenta-
lizan al pueblo y lo consideran una masa (FT
159). Todas ellas con fines ideolodgicos (FT 157)
de tal modo que “[.. ] se tienen ideologfas de
izquierda o pensamientos sociales, junto con
habitos individualistas y procedimientos inefi-
caces que solo llegan a unos pocos. Mientras
tanto, la multitud de los abandonados queda
a merced de la posible buena voluntad de
algunos” (FT 165).

LA INSTRUMENTALIZACION IDEOLOGICA

DE LOS PUEBLOS

La instrumentalizacién ideoldgica convierte
alos pobres en objetos y erosiona a las demo-
cracias. Por ello, Francisco rescata la nocién de
pueblo-sujeto advirtiendo, que:

[...] la pretension de instalar el populismo
como clave de lectura de la realidad social,
tiene otra debilidad: que ignora la legitimi-
dad de la nocién de pueblo. El intento por
hacer desaparecer del lenguaje esta cate-
goria podria llevar a eliminar la misma pa-
labra democracia —es decir: el gobierno del
pueblo. (FT 157)

Es aqui donde el Papa hace una dura critica
a la ideologizacién de la opcidn politica por
los pobres. Esto lo habfa explicado en su Vigje
apostdlico al Paraguay, donde afirmé que:

[...] no sirve una mirada ideoldgica, que ter-
mina usando a los pobres al servicio de
otros intereses politicos y personales
(EG 199). Las ideologias terminan mal, no
sirven. Las ideologias tienen una relacion o
incompleta o enferma o mala con el pueblo.
Las ideologias no asumen al pueblo. Por
eso, fijense en el siglo pasado. ;En qué ter-
minaron las ideologfas? En dictaduras, siem-
pre, siempre. Piensan por el pueblo, pero
no dejan pensar al pueblo[.. ]. Estas son las
ideologias™.
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Francisco no propone
soluciones faciles. Nos
invita a discernir los
desafios globales y
locales de esta nueva
época. Por ello, para
concluir, parece
oportuno recordar
aIgnacio Ellacuria s.j.,
perseguido y asesinado
en 1989 por una
dictadura militaren El
Salvador.
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La enciclica reconoce que nuestra época
estd llamada a salvar la democracia, pues esta
se basa en la construccion del bien comun
y no en el “ejercicio demagogico del poder”
por unos pocos (FT 157), que es propio del
“[...] populismo cuando se convierte en la
habilidad de alguien para cautivar en orden
a instrumentalizar politicamente la cultura
del pueblo, con cualquier signo ideoldgico,
al servicio de su proyecto personal y de su per-
petuacion en el poder” (FT 159). El populismo
“[.. ] busca sumar popularidad exacerbando las
inclinaciones mas bajas y egoistas de algunos
sectores de la poblacion. Esto se agrava cuan-
do se convierte, con formas groseras o sutiles,
en un avasallamiento de las instituciones y de la
legalidad” (FT 159).

Una de las consecuencias mas graves de
estas ideologfas, y un gran signo de nuestros
tiempos denunciado por la enciclica, es la vio-
lacion sistematica de los derechos humanos
por parte de los propios Estados que llegan,
incluso, a realizar, de modo sistemético:

[...] ejecuciones extrajudiciales o extralega-
les, que son homicidios deliberados come-
tidos por algunos Estados o por sus agentes,
que a menudo se hacen pasar como en-
frentamientos con delincuentes o son pre-
sentados como consecuencias no deseadas
del uso razonable, necesario y proporcional
de lafuerza para hacer aplicar la ley (FT 267).

Esto revela un cambio cualitativo en la apre-
ciacion de grupos politicos que, aun llegando

'3

4

i

%

al poder por la via electoral, luego se convier-
ten en regimenes autocraticos o totalitarios
que buscan permanecer en el poder a toda
costa. Asf, “[...] el siglo XXI es escenario de
un debilitamiento del poder de los Estados
nacionales” (FT 172) y del crecimiento expo-
nencial del ejercicio de la violencia “[...] desde
las estructuras y el poder del Estado” (FT 253).
Frente a esta realidad nueva y compleja, la
solucion no puede ser unilateral. Ha de integrar
distintas instancias, como son la via del didlogo
nacional para la reconciliacion y la justicia, y la
negociacion y el arbitraje internacional como
lo propone la Carta de las Naciones Unidas (FT
173). Hoy, mas que nunca, se necesita recupe-
rar el multilateralismo (FT 174).

En el caso del didlogo, no es solo un didlogo
entre los actores politicos o partidistas, sino
también “[...] entre las generaciones y en el
pueblo” (FT 199). Sin esta integraciéon de todos
los sectores que conforman el pueblo-pobre y
el pueblo-nacién —ambos como pueblo-herido
que son—, no habra un verdadero didlogo, y:

[...]lafalta de didlogo implica que ninguno,
en los distintos sectores, esta preocupado
por el bien comun, sino por la adquisicion
de los beneficios que otorga el poder, o en
el mejor de los casos, por imponer su forma
de pensar. Asflas conversaciones se conver-
tirdn en meras negociaciones para que cada
uno pueda rasgunar todo el podery los ma-
yores beneficios posibles, no en una busque-
da conjunta que genere bien comun (FT 202).
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Al hablar de didlogo, Francisco precisa que
“[...] no es necesario contraponer la conve-
niencia social, el consenso y la realidad de una
verdad objetiva. Estas tres pueden unirse armo-
niosamente cuando, a través del didlogo, las
personas se atreven a llegar hasta el fondo de
una cuestion” (FT 212), porque “[.. ] no hay pun-
to final en la construccion de la paz social de
un pais” (FT 232) o la alternativa sera la guerra.
Ante la complejidad de los conflictos globales
y locales actuales, “[...] hay quienes buscan
soluciones en la guerra, que frecuentemente
se nutre de la perversion de las relaciones, de
ambiciones hegemaonicas, de abusos de poder,
del miedo al otro y a la diferencia vista como un
obstaculo” (FT 256). Sin embargo, ante esto, la
posicion del magisterio eclesial es un rotundo
“no a las guerras” (FT 258), y un llamado a ser
“[...] artesanos de paz dispuestos a generar
procesos de sanacion y de reencuentro con
ingenio y audacia” (FT 225).

CONCLUSION ABIERTA

Francisco no propone soluciones féciles.
Nos invita a discernir los desafios globales y
locales de esta nueva época. Por ello, para
concluir, parece oportuno recordar a Ignacio
Ellacuria s.j., perseguido y asesinado en 1989
por una dictadura militar en El Salvador. Re-
firiéndose a los Ejercicios Espirituales de San
Ignacio de Loyola, dijo:

[...]lo Unico que quisiera son dos cosas: que
pusieran ustedes sus 0jos y su corazon en
esos pueblos, que estan sufriendo tanto
—unos de miseria y hambre, otros de opre-
sion y represion—y después (ya que soy je-
suita) que ante ese pueblo asi crucificado
hicieran el coloquio de san Ignacio en la
primera semana de los Ejercicios, pregun-
tandose: jQué he hecho yo para crucificarlo?
iQué hago para que lo descrucifiquen? ;Qué
debo hacer para que ese pueblo resucite?™.

Estas preguntas nos invitan a ser honestos
con la realidad para hacernos cargo de ella e
iniciar un proceso de conversion fraterna que
sane a nuestros pueblos crucificados.

*Experto del Celam y miembro del Equipo
Teoldgico de la CLAR.
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