PEDRO TRIGO s.j.

Como relacionarnos

hwmanigadoramente

RELACIONES HUMANAS
ENTRE PERSONAS
Y EN LA SOCIEDAD

m) CENTRO 7
GUMILLA
l,_







PEDRO TRIGO, S.J.

Como relacionarnos
huwmanigadoramente

RELACIONES HUMANAS
ENTRE PERSONAS
Y EN LA SOCIEDAD

) CENTRO
GUMILLA



Como relacionarnos humanizadoramente
PEDRO TRIGO, S.J.

© 2012, 1ra Edicion.
Fundacién Centro Gumilla

ISBN: 978-980-250-075-6
Depdsito Legal: 1£63820123002320

Fotografia:
Lisbeth Mora

Coordinacién Editorial:
Pedro Trigo, s,j., Lisbeth Mora

Disenio interior y de portada:
Bimedia 21 Disefio Editorial C.A.

Impreso por:
Altolitho C.A.




RELACION A L0 et e et e e ene et e e e eseeeeneanen 10
Cultura de 18 deINOCTACIA ...veeeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et eeeeee et eeeeeeesseeneen 29

Elementos comunes a experiencias fecundas
de trabajo popular en América Latina .........cccoceeuveuviuvivininicicincinenncnnes 59

Imaginario alternativo al imaginario vigente y al revolucionario ...... 83

Discernimiento de las culturas urbanas y practicas
pastorales en la ciudad latinoamericana globalizada ............ccccocou...... 141

Construir una América Latina pluricultural para
contribuir proactivamente a una mundializacion alternativa............ 195






Introduccion

ste libro nace de la conviccién de que el predominio del saber

objetual y el de las relaciones objetuales, nos esta llevando a un

callejon sin salida. Se pone atencién a lo que hay que conocer y a lo
que hay que hacer. A contenidos y procesos objetivados. Es el mundo de
la ciencia y la técnica, pero también el de las virtudes y prescripciones
morales. En el primer mundo esa vision objetivadora se expresa no solo
en el &mbito de la economia sino en el de las relaciones sociales e incluso
en el del bienestar, que es tenido como el mundo-de-vida por el que
merece la pena todo lo demas.

En el tercer mundo ese saber objetual va todavia muy rezagado y las
relaciones distan mucho de estar protocolizadas. Sin embargo, todo el
futuro se cifra en avanzar en esta direccion. Nosotros pensamos que, en
efecto, hay que avanzar muchisimo en saberes objetuales y en relaciones
objetivadas, pero estamos también convencidos de que, si esa direccion
logra imponerse, solo lograremos que el primer mundo no tenga
exterioridad y que por eso le resulte muchisimo mas dificil corregir el
rumbo y evitar la catastrofe.

Hablando en la mejor de las hipdtesis dentro de la direccion
dominante, que consistiria en que conozcamos objetivamente y hagamos
lo que es conveniente, sostenemos que no basta hacer el bien, que es
preciso hacerlo bien, porque, si no reparamos en cdmo lo hacemos, podria
suceder que lo que hagamos con una mano lo deshagamos con la otra.
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Por eso en este libro vamos a hablar, no de magnitudes objetivas sino
de los modos de imaginar, de pensar, de relacionarnos, de hacer; de como
llegamos a lo que llegamos.

La maxima que lo presidird, que si no hubiera sido tan chocante la
habriamos puesto como titulo, es que el modo de produccion determina
el producto. Esto es asi porque es el producto en ciernes. Por ejemplo, si
un cambio politico se lleva a cabo por medios predominantemente
militares, la situacion que resulte tendrd un predomino del componente
militar. Si es un lider carismatico el que sugestiona de tal modo a la
ciudadania que logra que la siga, el nuevo escenario que salga de ahi
tendrd un componente personalista, que no sera tan facil que sea
balanceado por el peso de las instituciones. Si es un partido el que lleva
todo el peso de la propuesta, pareceria que el régimen que advenga sera
en un grado bastante elevado una partidocracia. Si el cambio se lleva a
cabo mediante movilizaciones sociales, la nueva situacion estara signada
por el predomino de lo social sobre lo politico. Si son los actores
econdmicos quienes provocaron la caida de lo anterior y el surgimiento
de lo nuevo, es normal que lo que surge estard dominado por ellos y que
los politicos no serdn mas que sus causahabientes. Si el cambio ha venido
propiciado mediante discusiones puiblicas de muchos actores sociales de
diversa indole en base a datos pertinentes y argumentaciones solidas y a
través de ellas los ciudadanos han llegado a formarse una opinion
madura de la situacion y sus posibilidades, lo que surja de ese proceso
tendrd el cufio de la deliberacion ciudadana y ella tendra que ser tomada
en cuenta por quienes hayan llegado al poder que se veran como sus
representantes.

Como se ve por este ejemplo, lo mas decisivo no son los programas, que
bien pueden ser coincidentes en lo sustancial, sino el modo de llegar al
poder y de entender su desemperfio. En ese sentido preciso decimos que
el modo de produccion determina el producto.

Lo mismo podemos decir de diversas instituciones educativas que den
los mismos contenidos, pero una con un régimen militarizado, otra con
un régimen absolutamente objetivado en el que so6lo cuenta la trasmision
eficaz de esos contenidos, otra con una relacion personalizada en la que el
punto de partida sea la realidad de los alumnos y entienda la educacién
como un proceso desde donde estd cada quien hacia el horizonte
propuesto en tanto sea aceptado por los alumnos, distinguiendo los
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bienes civilizatorios que los van a potenciar en todo caso y los proyectos
societales, tanto los establecidos como los alternativos, para que los
alumnos elijan su camino. En las tres hipotesis queda claro que el modo
de produccién determina el producto.

Pues bien, en este libro proponemos las relaciones de fe y las que
configuran lo que podemos llamar la cultura de la democracia, las
relaciones que tienen lugar en el imaginario alternativo al imaginario
vigente y al revolucionario, como las relaciones humanizadoras. Desde
ellas proponemos discernir las relaciones que dan el tono a la ciudad
globalizada: tanto lo que debe quedar de la modernidad, como las de la
hipermodernidad y las de la postmodernidad, y, entre ellas, las del
postsecularismo. Finalizamos discerniendo la nueva época que se abre en
nuestra region y proponemos en Nuestra América relaciones que
entrafien el reconocimiento de su caracter multiétnico y pluricultural en
un estado de justicia y de interaccion simbidtica superando la relacion
ilustrada.

Como se ve, partimos de las relaciones mas elementales y medulares,
constituyentes de la humanidad cualitativa de los seres humanos y del
espacio social como un medio humano, y concluimos con las que
encierran mas complejidad porque intervienen muchisimas variables,
actores, estructuras e instituciones. Nuestra propuesta es que éstas, para
que propicien la humanizaciéon de los implicados, que es su objetivo
ultimo, deben contener a aquéllas.

Creemos que en unos casos tenemos que entrar en largos procesos de
aprendizaje, y en otros, ademas, y para posibilitar estos procesos, tenemos
que desaprender modos de relacionarnos que estan muy internalizados.
Deseamos que este libro pueda ayudar tanto a espolear el deseo de entrar
resueltamente por ellos como a facilitar ese arduo pero fecundo camino.

9 Introduccion






Estructura de la Relacion de Fe

RELACION OBJETUAL Y RELACION DE FE.
RELACION ENTRE AMBOS TIPOS DE RELACIONES

Ante todo tenemos que decir que la fe cuyo destinatario es Dios y la fe que
tiene por destinatarios a los seres humanos es estructuralmente la misma,
aunque varie la calidad’. Por eso, si una persona no tiene fe en ningtin ser
humano, no puede tenerla en Dios, porque carece de esa dimension
humana y asi no sabe qué es fe.

La fe es un modo de relacion.

Los seres humanos entablamos dos tipos de relaciones: de sujeto a
sujeto y de sujeto a objeto. Las relaciones en fe son relaciones de sujeto a
sujeto y no de sujeto a objeto?.

Si entablamos dos tipos de relacion, tenemos que preguntarnos si estas
relaciones son tan dispares y separadas que no tienen relacion entre si o,
si, por el contrario, como relaciones que son del mismo sujeto, tienen
conexion entre si.

Una matriz de opinion bastante extendida en el Occidente ilustrado es
la que considera que lo caracteristico de un individuo adulto es entablar
relaciones entre él, que es sujeto, y lo que esta en su horizonte que, en
principio, es objeto de su investigacion. Con la razon analitica estudia los
distintos tipos de realidad que encuentra, y se relaciona con ellos en base
a la informacién que ha obtenido y la idea que se hace de cada uno.
Ordinariamente siempre se mantiene abierto a nuevas informaciones,
bien porque no conozca cada realidad completamente, bien porque esas
realidades cambien; asi que esa actitud inquisitiva, investigativa, es una
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actitud permanente, como una segunda naturaleza. Asi llega a sentirse
seguro en la vida.

Ademas la razon critica le sirve para juzgar lo que en el ambiente
circula como algo meramente recibido, como algo sostenido por la
tradicion o por la opinion. Analiza toda esa informacion recibida y se
queda con lo que puede justificar ante su razon.

Seguin esa matriz de opinion, lo caracteristico de alguien que no haya
llegado a la posesion adulta de su razon es que vive de la opinion; asi lo
hacen los pueblos tradicionales y los nifios. Pero el individuo adulto vive
a partir de su propia investigacion.

Quienes desde esta perspectiva son creyentes, afiaden que Dios, por
hipétesis, no cae bajo nuestro horizonte ni, por tanto, bajo nuestro campo
de investigacion. Por eso, por su caracter heterogéneo respecto de todo lo
demas, se justifica la fe en Dios. Pero, por eso mismo, s6lo en Dios puede
tenerse fe.

Nosotros valoramos como imprescindible esta perspectiva en lo que
tiene de meramente asertiva, es decir que estamos de acuerdo en que el
ser humano adulto tiene que ejercer insoslayablemente su capacidad
analitica y critica; pero no la compartimos, si se la entiende de manera
exclusiva; y tampoco, si se la entiende en el sentido de que ambos tipos de
relacion son inversamente proporcionales. Sostenemos, por el contrario,
que la mayoria de lo que sabemos, lo sabemos por la fe que damos a otros
a quienes consideramos informados y veraces. Mas aun, sostenemos que
la relacion de fe es la que sostiene la relacion objetual.

Hay que empezar reconociendo que en la vida de cada persona las
relaciones de fe tienen la primacia, tanto temporal como ontoldgica, ya
que ese tipo de relaciones son las que se entablan entre la madre y el nifio
y el nifio y su madre, que luego se amplian al padre y al resto de la familia
y al entorno mas intimo. Este tipo de relaciones no son relaciones
provisionales. Lo mas decisivo de estas relaciones no son los contenidos
especificos sino su caracter configurador. En efecto, de ellas nace el modo
basico de estar en el mundo y de habérselas con la realidad. Si todo ha ido
satisfactoriamente, uno se vive a si mismo como alguien recibido por
otros seres humanos y sostenido por ellos, como hijo de amor. Es una
actitud de confianza basica, que se desarrolla a un nivel mucho mas
fundamental y originario que el de la conciencia explicita.
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Asi pues, en la experiencia de cada persona la relacion de fe, en su
dimension fundante, se vive como respuesta a una relacion de fe que otras
personas mantienen con nosotros. En este sentido preciso uno es toda la
vida hijo. Por eso, no es signo de adultez sino de deshumanizacion, pensar
que esa relacion con la madre y mas en general con la familia y con los
seres queridos debe ser superada y que yo debo atenerme respecto de mi
madre, como me atengo respecto de cualquier ser que se mueve a mi
alcance.

Ademas de estas relaciones constituyentes, tenemos que referirnos al
proceso de aprendizaje. Porque este proceso en todos los niveles, hasta en
los mas altos, es decir hasta el aprendizaje continuo de investigadores
altisimamente cualificados, pero sobre todo el aprendizaje vital que todos
hacemos continuamente, esta basado en la fe que doy, tanto al maestro
que me ensefia como a los libros con los que me pone en contacto, como a
las informaciones que recibo de personas que para mi tienen autoridad o
a las que considero bien informadas, a través de los medios de difusion
masiva, sea la prensa, la television o internet.

Las personas que me ensefian, con su autoridad, es decir con la
confianza que deposito en ellas, me van llevando a agudizar mi capacidad
de observacion y a contextualizar, sistematizar y valorar mis
observaciones. Sin embargo, siempre serdan muchas mads las
informaciones que yo recibo a través de personas o medios a los que
reconozco autoridad, que las que obtengo mediante mi propia
observacion cualificada, es decir por investigacion propia. Es crucial ir
ampliando la capacidad de obtener conocimientos objetuales. Pero en lo
mas crucial de la vida, que es lo que me edifica como un ser
cualitativamente humano, lo decisivo es la relacion de fe.

CONOCIMIENTO DE OBJETOS
Y ACCESO A REALIDADES PERSONALES

De todos modos es importante precisar que a las realidades no personales
se accede por el conocimiento objetual, sea que llegue yo a él o que lleguen
otros que han conseguido las credenciales de especialistas en la materia,
y me lo trasmitan. Cuanto mas ducho sea yo en alguna rama del
conocimiento objetual, tanto mas podré calibrar la justeza de los
conocimientos que me proporcionan otros. Aunque también se da una
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captacion de la cotidianidad, que no estd reservada a ninguna ciencia
especifica y que sin embargo resulta crucial a la hora de orientarse y
acertar en la vida.

Respecto de las realidades personales la situacion es mas compleja
porque las personas humanas estdn dotadas de cuerpo y ademas del
conocimiento estrictamente personal, obtenido por la relacion de persona
a persona, entablamos siempre con ellas una relacion objetual.

Este tipo de conocimiento es inevitable e incluso sano y provechoso. Es
asi porque en la vida ordinaria, como todos vivimos en el mismo
horizonte, todos en principio conocemos a los demas por los indicios que
percibimos de ellos. Cuanto mas proximos sean, cuanto mas trato
tengamos con ellos, mas datos percibimos de su comportamiento, de su
modo de ser y de relacionarse, de su mentalidad, de sus actitudes, de sus
impulsos y reacciones. Al procesar todas estas informaciones,
establecemos hipdtesis sobre cdmo es cada quien; las ulteriores
observaciones validan o falsean la hipotesis o la refinan progresivamente.

Este es un conocimiento objetual. Parte de nosotros, como sujetos, hacia
ellos como objetos. A nivel simboélico podemos decir que la dialéctica que
preside este conocimiento es la dialéctica de la vista. Yo soy el centro y el
conocimiento es un asunto mio, unidireccional. Cuando el sujeto estima
que conoce a esos seres humanos que ha estudiado, se siente seguro
respecto de ellos.

Pero ademas de los indicios que percibe, el sujeto puede preguntarles a
los propios seres humanos y ellos pueden responder. La respuesta sobre
lo que piensan, sienten y quieren, sobre sus motivos para obrar y su
horizonte de vida, es su autorrevelacion. El conocimiento mutuo por
mutua revelacion configura una relacion de sujeto a sujeto, es decir la
relacion estrictamente personal: la relacion de fe. La dialéctica simbdlica
que la preside es la del oido. Cuando un ser humano da fe a lo que el otro
le revela de si, confia en €, y por eso no necesita andar indagando respecto
de él.

RELACION ENTRE LA DIALECTICA DE LA VISTA
Y LA DEL OiDO. LA FE COMO UNA OPCION RAZONABLE

Ahora bien, como de todos modos es inevitable el conocimiento objetual,
la pregunta es qué tipo de relacion debe dar la pauta en las relaciones con
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los demas. ;Yo tengo que tomar en cuenta lo que el otro dice de si, como
un dato mas que yo debo procesar, junto con los datos que obtengo por
mi mismo, o por el contrario, los datos que obtengo son meras hipdtesis
que yo someto a lo que el otro da cuenta de si cuando yo le pregunto por
lo que no concuerda entre lo que yo veo y lo que €l dice de si?

Sila respuesta es la primera yo he reducido la autorrevelacion del otro
ameras informaciones sobre él, que yo proceso como las que he obtenido
por mi cuenta o las que otros me han dicho de él. Este modo de habérselas
con las personas, las reduce a objetos que analizo para saber a qué
atenerme respecto de ellas.

Si, en cambio, los datos que tengo de esa persona, sean por la fuente que
sean, los someto a su propia interpretacion, la estoy considerando como
una persona que se relaciona conmigo desde su libertad, en definitiva
desde su misterio irreductible, al que accedo por la fe que le doy.

Es importante hacerse cargo de que la manera como responda es una
decision de gran trascendencia en la vida; de hecho todos la hacemos;
pero lo ilégico es que, siendo tan crucial, no pocas veces las personas la
toman sin decirselo siquiera a si mismas.

Si la relacion que da la pauta es la de sujeto a sujeto, la relacion de fe,
basada en la confianza mutua, y por tanto en el asentimiento que damos a
lo que él y yo revelamos de nosotros mismos, cuando uno de los dos no
percibe consonancia entre lo que ve y lo que oye, pregunta para que el
otro se explique, repregunta, si sigue observando incongruencias, y
profundiza su confianza o la retira o la mantiene a pesar de que haya cosas
que no vea claro o que vea de otro modo. Si la retira, pueden suceder dos
cosas: 0 que se la retira sin negarla sino poniéndola entre paréntesis,
dando ast la posibilidad de que el otro pueda volver a la relacion personal,
o se la retira de manera que en adelante se relacione con él solo desde la
propia percepcion, como un objeto que cae bajo su horizonte.

Esto significa que la relacion de fe, la relacion personal, es dramatica
porque no todos los sujetos son fehacientes todo el tiempo y pareceria que
no pocos no lo son en la mayoria de las ocasiones.

De todos modos es importante hacerse cargo de que el misterio de cada
ser humano es inexhaurible. Por eso, por mas capacidad que tenga uno de
dar cuenta de siy por mas veraz que sea, siempre serd necesaria la fe. Asi
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pues, la fe es razonable, pero en tltimo término es incondicionada. Es una
opcion. Una opcion que puede realizarse en todo caso.

Esto es asi, claramente, en el caso de la relacién que han mantenido con
nosotros, cuando éramos nifios, nuestros padres y otros seres que nos han
querido.

El nifio y el adolescente no siempre dicen la verdad, sobre todo porque
cuando han hecho algo mal o han dejado de hacer algo a lo que se habian
comprometido, temen que, al reconocerlo ante sus padres, pierdan su
amor y se queden en una situacion de orfandad afectiva. Conservar su
aprecio es poder seguir viviendo con esa confianza basica en la vida, que
estiman por encima de todo; por eso ocultan la verdad. Pero sus padres,
si en verdad los quieren, les hacen ver que ellos estiman mas que digan la
verdad, que lo que desestiman el mal que hicieron; mds atin, les hacen ver
que los quieren incondicionalmente.

En este ejemplo queda patente que los padres tienen fe en su hijo no
porque €l es siempre digno de fe sino para que un dia llegue a serlo. La fe
que tienen en €l es la mejor palanca para que el nifio se edifique como una
persona fehaciente.

Pero dar fe incondicionalmente no equivale a darla ciegamente. Por el
contrario, los padres hardn ver en cada caso a sus hijos que les conviene
ser dignos de fe y que se hacen un gran dafio a si mismos no siéndolo. En
este sentido dar fe educa a quien la recibe®. Y por supuesto humaniza a
quien la da.

Como se echa de ver en lo que vamos diciendo, el amor es lo tinico que
puede mover a tener fe en otra persona. No el amor entendido como una
relacion calida, el amor como sentimiento, sino el amor como querer,
como la decision, salida de lo mas profundo de uno mismo, de vivir
abierto al otro con una respectividad positiva, buscando hacerle bien
desde el respeto basico a su dignidad de persona, que incluye su libertad.

Desde este punto de vista se puede tener fe en las personas, aunque no
sean dignas de fe. Que no equivale a cerrar los ojos respecto de su
condicion, sino que significa no borrarlas del corazén como personas, no
tratarlas como objetos, hacerlas el bien que se pueda, y, si no se puede
hacer otra cosa, pedir a Dios por ellas.

Sin embargo, después de lo dicho hay que reconocer que, aun en el
mejor de los casos, la relacion de fe interhumana es en cierto modo
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patética. Ante todo, porque el amor y la fe mutua no salva de
malentendidos y desencuentros dolorosos, aunque capacita para
procesarlos superadoramente; pero, sobre todo, porque el amor humano
no es omnipotente, no es capaz de preservar de las contingencias de la
vida ni incluso de los fracasos, aunque, insistamos, si pueda contribuir a
que sean vividos humanizadoramente.

Es signo de madurez y de grandeza humana tenernos fe desde nuestras
limitaciones reconocidas y aceptadas, incluso desde nuestra finitud y
labilidad.

CARACTERIZACION DE LA RELACION DE FE,
GRADOS DE FE Y MOTIVO POR EL QUE SE ES DIGNO DE FE
Y SE TIENE FE EN OTRO

De todo lo dicho podemos concluir que la relacion de fe es una relacion
de persona a persona, basada en la primacia de la autorrevelacion que la
persona hace de si sobre la informacion que se posee sobre ella.

Se da fe ala persona por dos motivos: o porque la persona es fehaciente
o porque queremos que llegue a serlo, porque la queremos.

La persona es fehaciente, si es veraz y sabe lo que dice. De este modo
podemos dar fe a lo que dice, podemos fiarnos de ella.

Pero en el ejemplo del nifio respecto de sus padres ha aparecido otra
acepcion mas comprometedora de la fe: no sélo creer a una persona sino
creer en ella y entregarse a ella poniéndose en sus manos. El nifio estd no
solo literalmente en manos de sus padres sino existencialmente.

Para que se tenga fe en alguien en esa medida, en cierto modo absoluta,
es preciso que, ademas de que la persona sea veraz y sepa lo que dice, nos
quiera tanto o mds que a si misma o, para decirlo de otra manera, que
encuentre su realizacion humana en querernos y hacernos bien, de modo
que crezcamos en todos los aspectos.

A su vez esta persona que quiere asi a otra, es capaz y quiere tener fe en
ella para que ella llegue a elegir ser veraz, captar la realidad lo mas posible
y querer a los demas hasta poner su vida en hacerles bien.

Una pregunta imprescindible es si entregarse a otra persona asi, como
se entrega el hijo a sus padres, no atenta contra la dignidad personal, uno
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de cuyos componentes es la autonomia, que consiste en responsabilizarse
de su propia vida sin delegarla en otro.

Hay que tomar en serio esta objecion porque a veces es presentada y
vivida la fe de esta manera, es decir como si ponerse en manos de otra
persona equivaliera a dejar la propia responsabilidad, tanto si se refiere a
Dios como a otros seres humanos.

Para responder volvamos al caso de la fe del nifio que se entrega a sus
padres. ;Por qué tiene sentido esta entrega confiada? No solo porque el
nifio no tiene en verdad como valerse y necesita tan absolutamente de
ellos que realmente vive colgado de su amor, sino también porque ese
amor, como es amor de buena ley, lo que busca es precisamente que el
nifo crezca hasta llegar a ser autonomo. Son, por ejemplo, los padres los
que instan al nifio a que se atreva a caminar solo y le abren los brazos para
recibirlo y para sostenerlo, si se va a caer mientras anda con sus propios
pies. Es la confianza en ellos la que lleva al nifio a que se decida a
desprenderse de sus brazos y caminar. El ejemplo muestra que entregarse
confiadamente en los que sabemos que nos aman y que por eso no buscan
servirse de nosotros ni enfeudarnos a si sino que crezcamos en autonomia
y que elijamos liberar nuestra libertad para el bien, no sélo no atenta
contra nuestra autonomia sino que la fomenta. Asi se entregan también
los esposos vy, al recibir cada uno la entrega del otro, lo que busca es
ayudarlo a que dé lo mejor de si y asi se consume como ser humano. Asi
se entregan también los amigos cuando lo son en verdad. La antigiiedad
valoré mas la amistad que el matrimonio. Hoy no parece que sea
entendida ambientalmente la amistad de ese modo, aunque también
habria que reconocer que esa ausencia se deja sentir.

Ahora bien jpodemos estar seguros de la calidad de ese amor y no
menos de su acierto? Nunca del todo y por eso esta entrega confiada no
puede ser absoluta; pero si puede darse realmente sin reservarse nada de
un modo habitual. Y es una entrega humanizadora.

Asi pues, es totalmente diferente creer a una persona que entregarse
confiadamente a ella. Un maestro solvente y honrado merece ser creido,
pero de ningin modo pretende que quien le cree se entregue a él, ni al que
le cree se le ocurre hacerlo. Sin embargo, unos esposos si pretenden no
solo creerse mutuamente sino también entregarse personalmente. Esta
entrega es entrega de si mismos, no de algo de si y, si es entrega de si, es
una entrega total; pero eso no es lo mismo que absoluta e incondicionada.
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No lo es porque las personas somos abiertas y podemos desdecirnos; pero
no lo es, sobre todo, porque, aun en el caso de que la entrega sea total y
constante, nadie puede colmar a otra persona, y por eso la persona no
puede descansar absolutamente en ella.

FE DE DIOS EN NOSOTROS Y FE DE NOSOTROS EN DIOS

Al aplicar a Dios lo que llevamos dicho, tenemos que referirnos en primer
lugar a su relacién con nosotros. El dato fundamental, que afirmamos
como lo mas medular de lo que él ha revelado de si, es, no solo que somos
puestos en la existencia por su relacion de amor constante y
personalizado, sino precisamente que ese amor llega hasta tener fe en
nosotros*. Dios, que nos conoce absolutamente y sabe que somos de barro,
tiene fe en nosotros.

Comencemos por su amor. Si la creacidn fuera obra de la causalidad
eficiente, es decir la obra de un ser poderoso y sabio, nada sabriamos de
los designios de esa inteligencia poderosa que nos pone en la existencia;
no sabriamos a qué atenernos respecto de él. Por eso no pocas mitologias
han considerado que Dios crea a los seres humanos para que lo ayuden a
llevar el peso de la creacion, es decir para descargarse en ellos®. Un Dios
asino es digno de fe.

Pero la creacion no pertenece a la 6rbita de la causalidad eficiente® sino
que es una relacion constante de amor’, un amor que incluye la fe en los
que creay asi los personaliza. Ese Dios si es digno de fe.

Elno tiene fe en cada ser humano porque cada ser humano, porque los
seres humanos como tales, seamos dignos de fe, sino para que lleguemos
a serlo. Por eso €l tiene fe en nosotros siempre. Siempre nos da una nueva
oportunidad. Nunca se resigna a que no seamos dignos de fiar. Esto es asi
porque nos ama de una manera absoluta.

Hemos insistido que en una familia bien constituida los progenitores
confian en sus hijos con una decisién inquebrantable, fruto de su amor; y
que esa fe va consolidando la personalidad del nifio, del adolescente y el
joven, hasta llegar a ser adultos fidedignos. Ahora afirmamos que eso es
lo que hace de modo absoluto el Padre materno, que es Dios, con cada uno
de los seres humanos, que somos su verdadera familia, en su Hijo tinico
Jesucristo. Dios se entrega, en verdad, a cada ser humano, se pone
realmente en nuestras manos, aunque esta imagen parezca un
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contrasentido. No es que nosotros podamos hacer con Dios lo que nos dé
la gana, como podemos hacerlo con los seres humanos, a los que podemos
forzar e incluso matar; pero si en el sentido de que lo que hagamos a él, 1o
afecta realmente. No lo puede cambiar, pero si lo afecta. Lo podemos
abandonar y traicionar, fingirle una entrega que no tenemos, podemos
darnos mezquinamente o con el corazon dividido. Todo esto afecta a
Dios. Como lo afecta nuestra entrega débil, pero verdadera, nuestro
esfuerzo decidido por serle fiel, nuestro arrepentimiento sincero, nuestra
confianza en la prueba, nuestra alegria por ser suyos, nuestra esperanza a
pesar de todo.

Eso fue también lo que hizo Jestis de Nazaret con todos, empezando
por los pobres y los pecadores, que se veian a si mismos como
despreciados y considerados como no dignos de fe. Esa fe depositada en
ellos, los hizo capaces de levantarse de su postracion, de ponerse en pie y
de movilizarse. Les dio tal consistencia y dignidad que, los que basaban
su poder en su condicion subalterna aceptada, no dudaron en quitar a
Jestis del medio para que no se consolidara el cambio.

En su relacion con nosotros Dios nunca busca prevalecer como el
mandamads; no le interesa lo mas minimo que quede claro que él es el que
manda y nosotros los que tenemos que agachar la cabeza.

En este sentido tenemos que afirmar que muchos ateos niegan a un dios
que no existe y que, si existiera, mereceria no existir porque es
incompatible con la dignidad de los seres humanos. Ese dios,
caracterizado y sentido, por ejemplo, como un ojo infinito que nos reduce
ala condicion de objetos penetrados por él, no existe8 y no es ciertamente
el Padre materno de nuestro Sefior Jesucristo. Como tampoco lo es el que
estd mas arriba de todos y que nos hace agachar la cabeza, impotentes,
humillados y serviles.

Desgraciadamente no pocas veces éste es el dios que ha presentado la
institucion eclesidstica. Ante un dios asi, si uno no se arriesga a rebelarse
por temor a lo que le pueda suceder, vive cumpliendo la ley moral y los
ritos de la Iglesia, precisamente porque no tiene fe en él” es decir para que,
teniendo al dia su hoja de servicio, no pueda recriminarle, le deje vivir su
vida en paz e incluso lo premie por su sumision. Por eso dicen
frecuentemente los profetas que Dios ha sido maldecido precisamente por
sus presuntos adoradores, por los que llevan su nombre sin conocerlo ni
relacionarse con €l como él es y merece.
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UN DIOS DIGNO DE FE Y LA GENTE QUE VIVE DESDE
LA FE EN EL

Respecto de este Dios la tinica relacion digna es la relacion de fe. Es asi
porque Dios es veraz y sabe siempre lo que dice y nos quiere
absolutamente, ya que su gloria es que tengamos vida en todos los
aspectos hasta en el de la relacion intima con él, y también, y sobre todo,
porque es capaz de llenar todas nuestras aspiraciones: nuestro corazon esta
hecho para €l y en él encuentra su descanso’. En definitiva nos podemos
entregar confiadamente a €l porque quiere y puede hacernos felices,
porque él es nuestro bien y se entrega a nosotros incondicionalmente.

Podriamos pensar que respecto de Dios no existe el conocimiento
objetual y solo cabe la relacion de fe. Sin embargo no es asi. Aunque Dios
no es un ente creado y no cae en nuestro horizonte de observacion, si
tenemos ideas de él, tanto las recibidas, como las ambientales, como las
que cada quien va elaborando. Por eso el primer mandamiento sigue
siendo no hacer idolos y no adorarlos. Solo este Dios que hemos
caracterizado como el que nos ama y asi nos pone en la existencia y que
nos ama con tal calidad que tiene fe en nosotros, es digno de fe.

La experiencia cristiana da que, conforme avanza la relacion de fe con
el Dios cristiano, tanto mas de fiar se le aparece Dios al creyente, pero
paraddjicamente cada dia le resulta mas radical su exigencia de dejarle a
él ser él mismo y no actuar respecto de €l conforme a nuestras previsiones.
Cada vez crece el conocimiento en fe de él y cada vez hay que ponerse mas
radicalmente en sus manos'!. Esta dialéctica causa mucho dolor, pero mas
aun otorga libertad liberada, es decir personaliza. En este sentido la fe en
Dios es tanto o mas dramatica que la fe en los seres humanos.

Pero la diferencia es que, asi como la fe madura es en todo caso
absoluta, la fe en los seres humanos es meramente absoluta y la fe en Dios
es absolutamente absoluta. La diferencia estriba en que, en la mejor de las
hipdtesis, es decir en el caso en que unos seres humanos sean totalmente
fieles entre si, de todos modos, como dijimos anteriormente, como son
limitados, la fe mutua los capacita para vivir todas las contingencias de la
vida superadoramente, no para superar la finitud y la labilidad, que son
constitutivas de nuestra naturaleza. Mas atin, aunque la entrega mutua les
dé sentido y la felicidad posible; es cierto que el corazén humano esta
hecho para una plenitud mas total. En este sentido el ser humano es un
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ser patético: aspira a mas de lo que puede lograr. ; Tendremos que afirmar
que esta mal hecho porque es una pasion inutil'*? Nosotros afirmamos
mds bien que el dinamismo del amor creador que nos pone
constantemente en la existencia, deja en nosotros como huella suya este
anhelo de un amor infinito. Por eso afirmamos que el amor y la fe que
damos a los seres humanos son potenciadas por el amor creador que nos
crea, y se dirigen en tltimo término a esa realidad de la que brotan y a la
que sin saberlo tienden.

Pues bien, lo que nos revela Jestis de Nazaret con su vida y sus palabras
es que no somos una pasion inutil sino que, en efecto, el Dios que nos crea
se nos quiere entregar personalmente de manera que vivamos ya de esta
entrega suya, que se consumard cuando, tras la muerte, nos lleve a su
propia comunidad divina. Como deciamos del amor humano, esta fe no
nos libra de ningtin sinsabor, pero nos capacita para vivirlos con sentido,
de tal manera que en todo respondamos desde nuestra condicion de hijos
de amor.

Desde este horizonte, tener fe en el Dios de Jesus significa en concreto
tenerlo a él como Papadios y tenernos nosotros como sus verdaderos hijos,
y por tanto implica ineludiblemente tener a todos los seres humanos como
verdaderos hermanos® Esto significa que el que tiene fe en Dios, vive de
su misma actitud, es decir que tiene fe en los demas como Dios la tiene en
él. Quien no tiene fe en los demds no puede tenerla en Dios. Ademas la
escatologia, la vida eterna, no consiste en perdernos en el océano infinito
del amor de Dios. En primer lugar porque el amor, la unién que busca el
amor, es la interpenetracion, el travasamiento, no la pérdida de identidad,
no la despersonalizacion: pero también porque el amor de Dios no acapara
de manera que se desvanezcan los demds amores, al contrario, potencia
para amar a todos, como somos amados por €l.

Desde mi experiencia tengo que decir que las personas que, como
grupo humano, mejor practican lo que podemos llamar una genuina
relacion de fe con Dios, son los pobres con Espiritu. Esta es una
denominacion de Ellacuria'* y designa a aquellos pobres que han recibido
la buena nueva de que Dios es su Dios y quiere reinar en sus corazones y
han dado fe a esta noticia increible y viven contentos y agraciados desde
la relacion con él. Las personas asi que he conocido hacen algunas
oraciones al levantarse y al acostarse, pero lo que las caracteriza es que se
la pasan en compariia de Dios, hablando libremente con él. Dios no es el
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que tienen en frente, no es, digamos, una relacion cara a cara sino codo a
codo. Afrontan con Dios lo que va sucediendo en el dia. Le comentan lo
que les pasa, le exponen sus reacciones y, por supuesto, le preguntan. Por
eso no se sienten solas, y por eso pueden afrontar la vida superadora-
mente. No necesitan buscar las palabras para hablar con él; por el
contrario, con él hablan lo que no se dicen siquiera a si mismas. Hablan
con Dios con entera confianza y por eso con entera libertad. Esa libertad
llega incluso a presentarle lo que no entienden, los contratiempos, incluso
lo que les molesta de lo que perciben de €l.

No pocas veces estas personas viven experiencias muy duras y no les
cuadra que Dios las permita. Y por eso, no raramente, pelean con €l.
Pelean duramente y a veces el desespero y el encono les dura mucho
tiempo; pero no dejan de pelear con €l. No interrumpen las relaciones:
saben que una mala relacion es también una relacion o, mejor, es parte de
la relacién. Sin embargo, a la larga, siempre acaban poniéndose en sus
manos y entregandose a él. Como se ve, el enojo es también una sefial de
confianza, de la libertad de las hijas e hijos de Dios. Ellos saben que €l
nunca interrumpe la relacion, que por él nunca queda; pero también que,
como nos da toda la libertad, también esta con nosotros libremente. Es un
encuentro de libertades, que es un encuentro de amor, anclado en el
misterio, y por eso abierto, ancho y profundo.

VIVIR DE FE EN UN TIEMPO QUE DESCONOCE LA FE

Asi pues, la fe depositada en nosotros, tanto la fe de Dios como la de otras
personas que nos quieren, nos educa y humaniza.

Quien, porque puede ser engafiado o porque de hecho lo ha sido, no
cree en nadie, no es persona. Lo es en cuanto otros pueden seguir
creyendo en él y desde luego PapaDios. Pero no lo es en cuanto que no
acepta esa fe y no vive desde ella.

Ahora bien, la direccion dominante de esta figura histdrica desconoce
la fe. Parte de individuos, que aspiran a configurarse desde si mismos, en
si mismos y para si mismos; no de personas, configuradas como tales al
recibir la relacion de persona a persona, la relacion de fe que otros tienen
con €l y al responder a ella.

La tnica relacion que admite esta figura historica es el contrato, tanto
el contrato social, que establece el mapa en el que nos movemos y las
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reglas de juego aceptadas por todos, que es un contrato de minimos, como
los contratos que voluntariamente cada individuo suscribe para su
provecho.

El contrato, aparentemente, estd basado en la fe de las partes. Asi era,
en efecto, en la sociedad tradicional integrada, en la que eran pocos los
contratos que se objetivaban en escrituras y se firmaban ante testigos y se
registraban ante organismos competentes. Casi todos los contratos se
hacian de palabra y se basaban, pues, en la palabra de los contratantes.
Esto hoy no es asi. El contrato es algo absolutamente protocolizado, en el
que no cuentan las posibles intenciones de las partes. El contrato actual es
tan meticuloso precisamente porque se sabe que no puede sobre-
entenderse la fe.

Si el contrato es el modelo de las relaciones societarias, se comprende
que no es facil vivir hoy de fe ni sembrarla. La fe parece una interferencia
no querida ni admitida, disfuncional. En una sociedad de individuos,
cada quien se hace su vida, se salva o se pierde él mismo. La relacién con
otros solo tiene sentido en cuanto que el individuo lo considera 1util,
gustoso o conveniente para si 0 en cuanto varios se ponen de acuerdo para
relacionarse respecto de algo poseido o pretendido en comun. Es una
relacion que se entabla en cada caso desde el interés del sujeto, una
relacion, pues, que excluye el amor, si por amor entendemos, no un
sentimiento calido, sino querer y buscar el bien del otro desde el respeto a
él. Por eso el amor no es sélo una relacion con rostro y nombre propio sino
igualmente una relacion social, con personas cuyos nombres e incluso
cuyos rostros nos son desconocidos.

Es obvio que no cabe relacion de fe, si no la sustenta el amor. La fe es la
flor del amor. Porque cabe una relacion de amor sin fe. En ese caso el amor
no es capaz de salvar al ser amado ni personaliza al que ama.

Quien ama busca que esta relacion de fe empape la relacion de familia,
de amigos y companieros, la relacion educativa, las relaciones vecinales y
civicas y hasta la relacién econdmica y politica, que estan por su misma
indole mas protocolizadas.

Asi pues, si se vive de fe, no puede admitirse la division entre vida
publica y privada y el confinamiento de la fe en esa tiltima. Quien vive de
fe aspira a que configure cada vez mas espacios de la vida publica.
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Como se ve, son en el fondo dos proyectos incompatibles, por eso
insistimos desde el comienzo que hay que elegir desde qué tipo de
relaciones organizo mi vida o, mejor, cual de los dos lleva la voz
cantante!>

Sin embargo, hemos hablado de la direccion dominante de esta figura
histdrica, no de ella misma, porque en esta figura histdrica si se mueven
otras logicas. Mas atn, sus bienes culturales mas preciados (la cultura de
la democracia, la de los derechos humanos y la de la vida) no caben en la
direccion dominante. Por eso tantas personas luchan con la conviccion de
que otro mundo es posible y para hacerlo posible.

Desde lo dicho aparece claro que la fe es el mayor don que uno ha
recibido en su vida. Un don que normalmente uno tiene que agradecer a
sus padres y a las demas personas que lo han orientado para iniciarse en
la vida, pero un don que, en definitiva, uno tiene que agradecer a Dios.
Porque es la religacion con €l la que otorga ese sentido de confianza de
fondo con el que uno anda por la vida y que posibilita depositar la fe en
las demas personas.

iQué don tan inconmensurable es 1a fe! No se lo suele apreciar como es
debido porque como se vive a partir de él, parece algo natural, algo que
dimana de la misma realidad, cuando la realidad en si lo que esta es
desfondada. Esta arraigada en lo que la trasciende: en el misterio. Un
misterio insondable, pero en el que podemos confiar.
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La Cultura de la Democracia

LA CULTURA DE LA DEMOCRACIA,
EXPRESION SITUADA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y DIALECTICA NEGATIVA

Lo que caracteriza a la teologia de la liberacidn, tal como la practicamos
en América Latina, es la opcion por la dialéctica negativa, por
contraposicion con las teorias del progreso o del desarrollo que se
afincan en la dialéctica positiva. La dialéctica positiva ejercita un enorme
dinamismo, ascensional en el mejor de los casos, que ha producido
frutos enormemente cualitativos. La otra cara de esta dialéctica es su
caracter elitista, que excluye a la mayoria, cuando no la oprime y la
convierte en victima.

Tomemos el ejemplo clasico de la dialéctica que presenta Platon en EI
banquete. El impresionante despliegue de humanidad va desde un
cuerpo bello a los cuerpos bellos, de los cuerpos bellos a las almas bellas
y de las almas bellas a la Belleza, magnitud trascendente que conduce al
Uno'®. Que una persona sea capaz de realizar este recorrido es, sin duda,
algo admirable. Pero quedan excluidos, no sélo los que no puedan
despegarse de un cuerpo bello sino, mas radicalmente atin, los que no
puedan partir de un cuerpo bello. Lo mismo podemos decir, tomando
el otro extremo del arco, de la dialéctica que descubre Hegel en sus
lecciones sobre Lecciones sobre filosofia de la historia universal. El reconoce
que la historia, que conduce a la madurez que él percibe en Alemania en
su tiempo, esta sembrada de cadaveres; pero, como pertenece al bando
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de los vencedores y nada lo liga a los vencidos, cree que merece la pena
ese sacrificio por la grandeza del punto de llegada.

Podria argtiirse que en la dialéctica del amo y del esclavo es este
segundo el que se valoriza en el trabajo hasta llegar a superar al primero
en su propio terreno bélico y desbancarlo'. Pero no es asi porque la
burguesia que desplaza a los sefiores feudales ha trasladado el mismo
esquema a los trabajadores asalariados.

La dialéctica negativa parte, en cambio, no de lo positivo para llegar a
lo supremamente positivo sino de lo negativo que debe ser salvado,
pero no desde fuera sino desde dentro y desde abajo. Por eso desde el
cristianismo Dios no salva desde fuera y desde arriba sino desde dentro,
haciéndose un ser humano y desde abajo, como uno del pueblo
oprimido por sus élites y por el imperio, y no lo lleva a cabo como un
superhombre, satelitizando a sus seguidores, sino activando sus mejores
energias para que se superen como pueblo personalizado. La dialéctica
negativa incluye, pues, dos elementos: el primero, no excluir a nadie y
para ello partir desde abajo porque el bien del pueblo no ocurrira por
rebosamiento de los de arriba sino privilegiando a los de abajo, porque
solo cuando a los pobres les vaya bien, les ird bien a todos. El segundo,
que los de abajo no son solo el elemento a salvar, los destinatarios de la
salvacion, sino también los sujetos, no sujetos autosuficientes pero si
infaltablemente sujetos y sujetos densos, decisivos.

No es facil aceptar consecuentemente esta dialéctica negativa. Muchos
que lo han pretendido, han metido de contrabando inconscientemente
aspectos decisivos de la dialéctica positiva: no han abandonado a los de
abajo, por el contrario, los han puesto en el centro; pero han colocado a
otros como los sujetos decisivos, relegando a los de abajo a la condicion
de representados, de colaboradores, de promovidos, de concientizados,
en cualquier caso, participios pasivos.

La causa de esta inconsecuencia es el cardcter ilustrado de sus
fautores. El ilustrado, en efecto, considera que ha arribado a un grado
superior de humanidad por el uso analitico, critico y practico de la
razon. Por eso, en la mejor de sus posibilidades, emplea esta ventaja en
ilustrar a los de abajo, que, sin culpa, no han llegado a ese estadio. Por
eso, aun con toda humildad y simpatia, no puede no entablar con ellos
relaciones unidireccionales y verticales en cuanto que es €l el que tiene
que ensenar y el que es superior. Podra llevarlo a cabo sin soberbia, con
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entera sencillez y servicialidad; pero son ellos, los ilustrados, y no los de
abajo los que saben, los que pueden, los que tienen, los que valen, en
definitiva, los que son.

De este resabio de dialéctica positiva es deudor, incluso Marx, para
quien el tmico sujeto social capaz de realizar la revolucion era la élite de
la clase obrera alemana que poseia el secreto de la produccion, con lo
que niega la condicion de sujeto a todos los demas. En este sentido
puede ser llamado el marxismo justamente la segunda ilustracion.
También el marxismo leninismo sostiene que el pueblo dejado a si
mismo no da sino para las revueltas de los desesperados y que por eso
el sujeto revolucionario es propiamente el partido de la clase obrera que
es la conciencia del proletariado. Asi también incluso el Che Guevara
que, aunque concibe una relacién mas dialéctica entre las masas y la
vanguardia, piensa que ella es el sujeto conductor.

Lo que los ilustrados captan como dotes suyas, es sin duda verdadero
y por eso es verdad que en esos aspectos tienen que ilustrar al pueblo.
Su limitacion estriba en absolutizar esos haberes e incapacitarse por eso
para ver los haberes de la gente popular. Les es dificil captar, por
ejemplo las virtualidades de los pobladores de barrios, presuponiendo
que ya han dejado la cultura campesina y todavia no han asumido la
citadina y, desde esa perspectiva, se vuelven ciegos para ver que el
conato agonico por la vida digna, del que dimana la cultura del barrio,
es superior al conato del habitante de la ciudad porque es un empefio a
contracorriente, un empeno por la vida cuando les son negados de mil
formas los elementos y las condiciones para vivir.

Solo si se supera de raiz la absolutizacion de la condicién ilustrada
cabe entablar a plenitud la dialéctica negativa. Esta superacion ha de
acontecer en todos los dmbitos: en la dimension de la subjetualidad, en
la de las relaciones comunitarias y en la de las relaciones societales.
También ha de abarcar todos los niveles de la realidad, desde el familiar
al politico, pasando por el econdmico y el social.

Para no mantenernos en la generalidad y ver lo que esto entrafia,
vamos a fijarnos en un punto muy especifico, para llegar a desentrafiarlo
con la amplitud deseable. El punto consiste en el modo de entablar
relaciones en grupos, comunidades, asociaciones e instituciones.
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CULTURA Y CULTURA DE LA DEMOCRACIA

Cultura de la democracia no equivale a democracia politica, a ningun
tipo de ella. Es un tipo determinado de cultura o, dicho con mayor
precision, una manera determinada de estructurar un dmbito, de vivir
un elemento, dentro de cualquier cultura.

Entendemos por cultura el modo de habérselas con la realidad, en
este caso con la realidad humana, que tiene una colectividad humana,
para constituirse en cualitativamente humana. Todos los seres humanos
nacemos constitutivamente humanos, pero nos tenemos que hacer
cualitativamente humanos. Nos hacemos humanos mediante las
acciones. Aunque también mediante ellas podemos deshumanizarnos.
No hay camino hacia la humanizacion cualitativa que no pase por la
cultura. En todas las culturas cabe hacer ese camino.

Pero el ser humano cualitativo no cabe en ninguna. Por tanto, cuanto
mas decididamente se vaya en esa direccion, mas se trasformaran desde
dentro las culturas. Los seres humanos que viven trascendentemente en
sus culturas, es decir como caminos de humanizacidn, se encuentran y
reconocen, ya que todos tienden hacia lo mismo.

En cambio los que viven adaptativamente en su cultura se confinan a
la condicién de elementos de conjuntos que reciben de ellos las
posibilidades y limitaciones. De este modo solo pueden aspirar a lo que
de humano quepa en su cultura, que es en todo caso una manera
recortada de serlo. Al no vivir como sujeto humano, como fuente de
vida humana, podrd llegar a ser un individuo excelente de esos
conjuntos, un paradigma de esa cultura, pero no un ser humano
cualitativo. Al no trascender, no puede llegar a encontrarse con otros de
otras culturas que transiten en ellas el camino de la humanizacion.

Para que sean canales expeditos hacia el ser humano cualitativo, las
culturas necesitan ser incesantemente trasformadas; por eso, sl una
cultura se absolutiza, proclamandose paradigma de humanidad, sera
un obstaculo en vez de una ayuda. Las culturas se pueden absolutizar a
causa de su poder y el bienestar de sus miembros, confundidos con la
humanidad cualitativa; o también cuando, para defenderse de esas
culturas dominantes, se cierran sobre si mismas.

Como se ve, las culturas propenden a confundir o identificar ser
humano cualitativo con ser miembro excelente de ella. De este modo se
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confinan en la dialéctica positiva: de lo que son a serlo mads
excelentemente por el desarrollo de sus positividades. Al desconocer sus
negatividades, se trascendentalizan y se incapacitan para aceptar
trasformaciones superadoras y extroyectan a los seres humanos que
dentro de ellas promueven esos caminos superadores.

La cultura de la democracia, como es un modo determinado de vivir
un nivel especifico de la realidad, debe abarcar todas las areas, desde las
relaciones familiares, a las escolares, las del trabajo, las de amigos y
companeros, las de participantes de una misma institucion, las de
convivientes en una misma ciudad, en un mismo pais, en un mismo
mundo. En cada area, la cultura de la democracia sufre una modulacién
concreta, respondiendo al nivel de realidad en que se relacionan las
personas; pero en ninguna deberia desaparecer, incluso en las esferas de
la economia y la politica, que son las mas duras. Ahora bien, lo que si es
seguro es que no se manifestara nunca en éstas, si no es esmeradamente
cultivada en las demas, que son, por asi decir, mas flexibles.

CARACTERISTICAS DE LA CULTURA DE LA DEMOCRACIA

No las entendemos como notas yuxtapuestas sino como elementos que
componen una estructura dinamica. Como el modo de produccion
determina el producto, iremos desarrollando los pasos sucesivos, que,
Componiéndose, forman esta cultura. Destacaremos, tanto las
negatividades que deben superarse como los objetivos trasformadores
que hay que emprender. La trascendencia reluce tanto en la superacion
de las negatividades como en la realizacion de posibilidades inéditas.

1. EXPRESARSE, COMO EX-PONERSE Y PONER
EN COMUN, GRADO MINIMO DE PERTENENCIA

El primer paso que debe dar cada uno de los integrantes del grupo es
expresarse: sacar afuera lo que tiene, respecto de lo que se trata o
respecto de lo que él quiere plantear.

Hay que reconocer que expresarse es exponerse, en el sentido literal
de poner fuera de si, a merced de los demas, lo que se tiene dentro. Lo
que uno guarda en si esta resguardado; sacarlo fuera es expuesto porque
puede ser usado en su contra. Por eso da miedo. Solo la confianza en si
mismo y en los demds puede superar ese temor inicial. Ahora bien,
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confiar siempre entrafa el riesgo de que los interlocutores puedan no ser
de fiar. Ese riesgo no puede no correrse, si alguien aspira a constituirse
en persona y a que se constituya un grupo o una comunidad. Por eso
cada uno se expone gradualmente y en la medida en que el tipo de
relacion lo amerita. Pero en todo tipo de relacion acontece dar algo de si,
que implica definirse en alguna medida: desde un dato que uno posee o
una apreciacion sobre una situacion, a la determinacion que hay que
tomar sobre el asunto que se ventila.

Expresarse realiza, por tanto, el grado minimo de pertenencia al
grupo. Es un ejercicio elemental de confianza de las personas, tanto en
si mismas como en el grupo.

Aspectos a superar: Hoy no pocas personas viven de manera mas bien
conductista, como miembros de diversos conjuntos, siguiendo sus
pautas sin preguntarse el por qué de las cosas que suceden a su
alrededor y en las que muchas veces estan de un modo u otro
implicadas, y sin hacerse conscientes de las propias posiciones y por
tanto sin hacer el esfuerzo de sopesarlas y fundamentarlas. Desde este
modo de vivir pueden alegar que no tienen nada que decir. Si se les
arguye que le echen cabeza, nos dirdn que es demasiado complicado.

La pregunta fundamental es entonces si quieren dar el paso de asumir
la propia individualidad con la responsabilidad que ello entrana. El
grupo o la institucion no quiere pensar por nosotros y darnos pautas
hechas. Como aspiran a mantenerse como grupo o institucion
personalizado y personalizador, nos pide que nos formemos opiniones
y se brinda a ayudarnos a que lo llevamos a cabo.

Desde la decision de hacerlo, es imprescindible concienciar la opinion
que se tiene, sopesarla para percibir hasta qué punto es una opinion
informada y buscar cdmo completar la informacion, si se percibe que la
que se posee es incompleta, de manera que se llegue a la reunion o al
encuentro con una opinion responsable de lo que se va a discutir. De
todos modos es imprescindible el esfuerzo inicial de decidirse a decir lo
que ve y siente, porque sdlo este ejercicio asiduo, ird sembrando el
habito reflexivo.

Si en el punto concreto que se debate alguien no tiene nada que
aportar, lo debe manifestar, aunque normalmente podra decir con qué
estd mas de acuerdo de lo que los deméas han ido diciendo.
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Otro punto de partida a superar puede ser el gusto narcisista de decir
la propia opinion por el deleite que se experimenta al hablar de si
mismo. Para estas personas lo fundamental no es el asunto de que se
trata ni menos aun el aporte objetivo al grupo sino la compulsion a
hablar de lo de uno.

Frente a esta postura, tipicamente posmoderna, hay que insistir que
expresarse no es hacer un soliloquio sino exponer a los demas lo que es
pertinente respecto de lo que se esta tratando y con el tono apropiado al
tipo de grupo en el que se estd. No entrafia, pues, inicamente el ejercicio
de expresarse sino el de expresar eso concreto a esas personas
especificas. Asi pues el que se expresa no tiene que atender sdlo a la
exactitud de lo que quiere decir sino también, a la indole de las personas
alas que se lo esta diciendo para que entiendan lo que quiere decir y con
el tono y las connotaciones con que se lo quiere referir.

Mads complicado es el asunto cuando se trata de un narcisismo
cualificado, ya que en este caso se busca quedar bien aportando algo
original y pertinente.

Frente a todo tipo de narcisismo hay que aclarar que expresarse no es
un acto de narcisismo: no puede consistir en exhibirse o apabullar a los
demas, haciéndoles ver la propia superioridad, ni, menos atin, en
confundirlos dando pistas falsas o diciendo medias verdades. Si
estamos hablando de cultura de la democracia, el expresarse es una
manera voluntaria de dar poder a los demas, que solo desde la verdad,
la humildad y la lealtad, puede llevarse a cabo. Expresarse es, pues, un
ejercicio de alteridad, que de un modo u otro y con un grado variable,
seguin el caso, implica una relacion de amor, entendido no como
sentimiento sino como gratuito dar de si para bien de los otros, en lo que
se pone el propio bien.

Por eso, no expresarse es ejercer violencia sobre el grupo, ya que el
que se retrae estd negando a los demds no sélo su aporte sino su
condicién de miembro personalizado del grupo. Si lo que concierne a
todos debe ser discutido por todos'®, el que se niega a participar se esta
excluyendo como sujeto; pero, al permanecer en el grupo, esta, por lo
que al asunto concierne, desde fuera, es decir no comprometido con lo
que se decida. Criticar luego, si algo sali6 mal, es una tremenda
deslealtad.
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La actitud que se cultiva en este primer paso es la de poner en comtn
los propios haberes, la de no reservarlos como una ventaja sobre los
demas. Quien pone en comun lo propio, manifiesta que vive vuelto
hacia los otros, abierto a ellos, con una respectividad positiva, poniendo
la propia alegria en el bien de ellos, mediante la donacion de lo que tiene,
puede, sabe, vale y es. Es, como hemos dicho, un acto de amor. Esta
actitud estd basada en un grado basico de confianza en si mismo y en los
demas y es como tal un ejercicio de confianza.

Para que la confianza sea responsable exige el compromiso de
informarse previamente de lo que se va a tratar, de manera que se pueda
exponer en el grupo una opinion ilustrada y confiable o al menos que se
dé cuenta al grupo del grado de certeza con que se exponen los puntos
de vista.

Hay que recalcar que este primer paso o elemento no puede imponerse
por el grupo disciplinariamente, como tampoco ninguno de los que
seguiran. Si se impone, no se vive la cultura de la democracia ya que el
grupo absolutiza sus pautas, relativizando a sus componentes. Es un
grupo doctrinario, fundamentalista, corporativo, en el que los miembros
se hipotecan al grupo, por lo que éste deja de ser personalizador. Ahora
bien, es distinto que se imponga disciplinariamente a que se estimule
encarecidamente, pero respetando siempre la libertad de cada uno y
dando lugar y tiempo a los procesos personales.

Los cristianos creemos que Dios realiza su creacion por la palabra.
Ademas de esta palabra creadora, trascendente, que nunca cesa de ser
dicha, Dios nos cre6 para relacionarse con nosotros y hablé de muchas
maneras a nuestros padres en cada cultura y tiempo y se hizo entender.
Pero lo mas decisivo es que su Palabra se hizo carne: un ser humano de
nuestra historia para hablarnos palabras humanas, para decirsenos él
mismo en palabras humanas y para revelarnos a la vez con su vida
quiénes somos nosotros y cudl es el destino de lo creado y en ello de la
humanidad.

Por todo eso, un cristiano no puede no ser un ser humano de palabra,
es decir, que no se retraiga, que hable y que hable palabras de vida
verdadera.
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2. ESCUCHAR A LOS DEMAS COMO DESCENTRARSE
PARA DARLESLUGAR, CONSTITUYE AL GRUPO COMO
POLICENTRICO E IMPLICA UN ACTO DE FE

El segundo paso es escuchar lo que dicen los demas. Escuchar no es
simplemente oir y ni siquiera registrar lo que se va diciendo. Es oir
haciéndose cargo de lo que va diciendo cada uno.

No es tan facil escuchar, porque exige salir del propio horizonte
individual y abrirse a la perspectiva de las demds personas; es decir,
exige que cada quien no esté juzgando automaticamente lo que digan
los demas con el pardmetro de la propia postura, tenida implicitamente
como paradigma, sino que se abra al horizonte de ellos, tratando de
hacerse cargo de lo que quieren decir y de por qué lo dicen. Supone no
solo registrar el contenido sino hacerse cargo de las motivaciones y del
sentido. Esto implica distinguir entre el horizonte propio y el de los
demas, y escuchar desde su horizonte y no desde el propio. Implica,
pues, un didlogo de horizontes.

Si esta operacion la realiza cada persona con cada una de las personas
que hablan, el grupo queda definido como una entidad policéntrica.
Esto presupone que cada uno de los participantes ha relativizado su
propio horizonte, ya que en caso contrario no puede hacerse cargo del
de los demas.

Aspectos a superar: En la modernidad el problema es la tendencia a
identificar inconscientemente el propio parecer con el paradigma
cientifico-técnico, que se supone poseer mas excelentemente que los
demads, y por consiguiente medir el parecer de los demas con el
propio rasero trascendentalizado. Desde esa mentalidad es muy
dificil escuchar sin juzgar. Escuchar de esa manera no es escuchar
personalizadoramente. Asi lo que se entabla es una competencia de
individualidades: nunca se llegara a constituir un grupo personalizado

En la cultura postmoderna, por su parte, hay una cierta propension a
expresarse, como un ejercicio de narcisismo; pero, una vez dicho lo
suyo, satisfecho, pues, el anhelo de haber sido centro de atencién y el de
haberse exhibido, el individuo tiende a desentenderse. Cuando pasa
eso, todo se reduce a una serie de monélogos.

En Nuestra América el problema no es solo el de la competencia de
individualidades ni el del individualismo narcisista; a estos problemas
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se anade también el de la dificultad por parte de los miembros de la
cultura criolla (tradicional americana) y la occidental mundializada de
escuchar a los miembros de culturas populares porque dan por sentado
que son culturas recesivas y por tanto sin futuro, culturas testimonio, las
llam¢ Darcy Ribeiro, que no tienen nada que aportar en asuntos de esta
época, a la que no pertenecen. Por tanto si en el grupo, organizacion o
institucion convergen personas de culturas subalternas y de culturas
dominantes (la criolla tradicional y la occidental modernizada, que son
las dos versiones de la occidental), éstos escucharan benevolentemente,
para dejarles que hablen y no negarles la palabra, pero a continuacion
les explicaran por qué lo que dicen no es pertinente o relevante o ha sido
ya dicho mejor por ellos. Elilustrado puede ayudar generosamente a los
demas, pero no escucharlos ni aprender de ellos porque piensa que él ha
arribado a una fase superior en el desarrollo humano, fase a la que, sin
culpa de su parte, no han llegado los otros.

Esto significa que escuchar no va de suyo en nuestro ambiente, en el
que a mucha gente no le interesa lo que piensan los otros porque vive
atenido alo suyo, que ademas en la version posmoderna suele reducirse
a sus preferencias, no pocas veces inducidas y no puede ser considerado
como una toma de posicion informada y sopesada.

Por tanto, sin trascender en una medida apreciable esta doble
propension ambiental, no puede escucharse constructivamente.

La actitud que se cultiva en este segundo paso es el descentramiento,
el ponerse en el lugar del otro. Llegar a esta actitud presupone como
actitud previa renunciar a constituirse como el centro del mundo,
relativizarse; solo asi puede darse lugar a los demas, captados y
aceptados como otros distintos de si y con la misma dignidad que uno.
Si somos capaces de encogernos para ocupar nuestro verdadero lugar,
que es tan solo uno de los muchos que existen, estaremos en condiciones
de experimentar la alegria de salir a otros mundos, de hacernos cargo de
sumodo de ver las cosas, de darles lugar en nuestro mundo.

Si habiamos anotado que en el acto de expresarse siempre habia un
don de si, un acto de amor, mucho mas podemos decir en el de escuchar,
ya que no es posible hacerlo sin un genuino interés por el que habla, mas
aun sin una valoracion anticipada de lo que puede decir. Escuchar
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personalmente es un ejercicio de fe, ya que consiste en no atenerse
respeto de los demas a lo que se observa de ellos sino también y sobre
todo a lo que ellos dicen de si o desde si.

Si Dios habla, el cristiano queda definido como el oyente de la
Palabra: el que hace silencio de si para que Dios le hable en la realidad,
el que hace silencio de la realidad para que Dios le hable en si y el que
hace silencio total para colocarse ante el misterio, que no esta solo en
todo sino también sobre todo: nada de lo que existe, exterioridad, vacio;
pero no menos presencia trascendente que religa a si.

Si la actitud primordial que define al cristiano es esa actitud
perceptiva, receptiva, de escucha, no puede no atender cuando se le
habla, cuando un compariero habla en el grupo, cuando alguien da su
opinién en la institucion y la sociedad a la que pertenece. No puede no
escuchar con la actitud de hacerse cargo de lo que oye y de encargarse
de lo que le toca.

3.DIALOGAR PARA ENTENDER LO QUE SE TRAE ENTRE
MANOS Y PARA ENTENDERSE ENTRE S

El tercer paso consiste en tomar entre manos todo lo dicho para
hacerse cargo plenamente de ello. Es un ejercicio de expresarse y
escuchar, referido a lo expresado y escuchado anteriormente. La fase
inicial del didlogo consiste en aclararse sobre lo dicho por cada uno
preguntandose mutuamente para que cada quien pueda precisar lo que
dijo. Luego vienen las intervenciones para manifestar lo que se
considera mas oportuno de lo que se ha dicho y lo que no se comparte.
Esta reaccién ante lo dicho comprende tres armonicos principales: lo
que resuena, es decir lo que suena bien, porque saca a luz algo que uno
llevaba en lo mas genuino de su ser sin haberlo nunca expresado del
todo; lo que disuena, porque contradice a algo que uno daba por
asentado; y lo que no suena, o sea algo en lo que uno no habia pensado
y que se le da para pensar. Después se pasa a una fase bastante decisiva:
la exposicion de las coincidencias mas significativas.

Este tercer paso es crucial, ya que dialogar, exponiéndose cada uno al
manifestar lo que uno siente sobre lo dicho por los demas, poder
preguntar para aprender y ser capaces también de disentir como
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companeros, sin que en ello haya ninguna acrimonia personal, es una
muestra elemental del respeto que se debe a cada uno y al grupo. Esto
merece una explicacion porque muchas veces no se ve asi y es una
propension ambiental que ha de ser superada.

Aspectos a superar: Si comparto con otro y no me atrevo a manifestar
las insuficiencias o incongruencias o simplemente las divergencias
respecto de lo que €l dice, es que lo considero incapaz de admitir
cualquier observacion a sus palabras, es decir que considero que no es
una persona madura, capaz de relativizarse y aprender de los demas. Si
a esa persona la dejo por imposible, es que no la quiero, porque no
quiero que crezca, porque no quiero su bien. Si no le hablo para
ahorrarme el disgusto de decirle algo que puede contrariarla, es que
prefiero mi tranquilidad a su bien. En ese caso tampoco me respeto a mi
mismo porque prefiero llevarme por el principio de placer que por el de
realidad por no afrontar el trabajo que implica.

Esta incapacidad de expresar disensos, esta dificultad cultural de
expresar algo que pueda molestar o contrariar, esta necesidad de
disimular y callar lo negativo o simplemente lo diferente porque la
pertenencia a un grupo o institucion o simplemente la conservacion de
la amistad se funda en la adhesion sin fisuras a lo que se posee en comun
y en la aquiescencia al compafiero o al grupo, imposibilita la
constitucion de sujetos adultos, que son en todo caso sujetos autonomos
que se intercambian, dan de si e incluso se entregan desde su
genuinidad y no meramente desde las pautas establecidas. No hay
dialogo adulto si los dialogantes no tienen libertad para expresarse
desde su autenticidad. El logos que circula en el didlogo es liberador
para todos solo cuando se da entre personas que son a la vez auténomas
y abiertas. Si falta uno de los requisitos, o no hay dialogo sino iteracion
del mismo discurso o lucha para prevalecer sobre los demas.

Este tercer paso presupone que existe un puente entre los dialogantes:
es el puente a través del cual viaja la palabra en todas las direcciones. Es
decir que la palabra presupone el puente y, al ir y venir, lo consolida.
Pero sdlo lo consolida, si existe el espiritu de didlogo, que es, en todo
caso, un espiritu de edificacién mutua. Esta es la actitud que debe ser
cultivada en este paso.

Si se mezcla el espiritu de competencia (no el de sana emulacion, que
es un componente de la edificacién), y, peor aun, el de acrimonia,
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rivalidad y mala fe, la palabra no teje un puente sino que es, por el
contrario, otro modo de guerra.

No es aventurado decir que en nuestra sociedad no puede
presuponerse ese puente ni ese espiritu de edificacion mutua. Por el
contrario, muchos esperan que el amigo sélo le diga lo bueno y
consideran como enemigo al que hace alguna observacion critica. En
pocos grupos puede darse por descontado que todos se dan el derecho
mutuo a interpelar y ser interpelados. Y sin esta actitud no cabe el
didlogo. Por eso muchas veces se hace tan dificil y no pocos, para evitar
males mayores, prefieren “dejar las cosas de ese tamario” y callarse,
hasta que explotan y se retiran del grupo o éste se descompone.

La actitud que se cultiva en este tercer paso es, pues, el didlogo en el
sentido mas literal y cabal de la palabra, ya que la palabra es el vehiculo
que vay viene entre unos y otros (eso significa literalmente dia-logo), la
palabra razonable, portadora de sentido, inquisitiva y critica, pero
también sabedora de su limitacion, la palabra abierta, incompleta, en
busca de otras razones y palabras, en busca, sobre todo, de una verdad
mas cabal, la palabra que busca entender el asunto que se trae entre
manos y entenderse entre si los coparticipes. Busca ambas cosas, no una
a costa de la otra. Si el entendimiento del asunto sacrifica al
entendimiento entre las personas, el grupo es eficaz, pero la primacia
despotica de lo objetivado impide que el grupo personalice a quienes
participan en €l. Pero, si en aras del buen entendimiento, se sacrifica ala
realidad, el grupo se infantiliza y tampoco personaliza.

Un cristiano consecuente vive la primera eclesialidad o primera
comunion: el conllevarse los hermanos en Cristo en su fe, en su amor
fraterno y en su vida cristiana; lo que se llama la comunion de los santos.
Esta relacion mutua, este conllevarse, es rigurosamente trascendente: en
esa relacion, en lo que los media, entre ellos, esta realmente presente su
Senor Jests.

Una persona acostumbrada a dialogar, a mediarse constantemente, y
no de una manera sectaria sino abierta, porque sabe que el Espiritu de
su Sefnor también mueve a los que no se confiesan cristianos, no puede
tener con los demas una posicion principista, de tesis, como si soélo €l
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tuviera la verdad, como si la verdad pudiera reducirse a una doctrina
poseida y a maximas de comportamiento y no exigiera también los
puntos de vista de todos los implicados y sus aportes. Un cristiano
consecuente es una persona dialogante porque sabe que el Logos
ilumina a todo ser humano que viene a este mundo.

4. BUSCAR UNA POSTURA DEL GRUPO COMO PASO
DE LOS YOS AL NOSOTROS

El cuarto paso es el de buscar una postura del grupo. Si se dieron los
pasos anteriores, cada uno tiene los insumos suficientes para tratar de
hilar, entre todos, un discurso, una toma de posicion o una propuesta,
que sean del grupo. Podra partirse de una o varias de las formulaciones
o se la construira tratando de articular las ideas e incluso las palabras
claves que se han ido expresando, buscando consensos.

Lo fundamental en este paso es que cada uno piense, no como el
individuo que es sino que se asuma como un miembro del grupo; eso si,
un miembro personalizado. Si cada quien estd en esa tesitura, y no en la
de buscar hacer prevalecer lo propio, no serd tan dificil hallar
formulaciones del colectivo.

Sino se llega a este paso, en rigor no existe grupo en el sentido fuerte
de cuerpo social. Claro esta que hay grupos, por ejemplo, de amigos,
que nunca se plantean llegar al nivel deliberativo. Lo que han decidido
poner en comun es, precisamente, el estar juntos y la permanente
interlocucion. También han decidido respetar las posiciones de cada
uno. En este caso podemos hablar de convivialidad, pero no de cuerpo
social, ya que la interlocucion positiva y hasta simpatica no da lugar a
un nosotros sino que cada yo se conserva en si, aunque tendido hacia el
otro por lazos de complacencia.

Aspectos a superar: Tenemos que decir que la convivialidad es un
modo muy cualitativo de estar juntos y que, ademas, es el modo que
caracteriza a la relacion en nuestro pueblo y de algin modo en el pais.
Este modo de agrupamiento es gustoso y en muchos casos alcanza una
alta durabilidad y fecundidad. De tal manera que no pocas veces logra
satisfacer la demanda de sociabilidad de los individuos, que no dan
pasos ulteriores. De este modo, algo, bueno en si, se convierte en un mal
al estancar a la personas en ese modo de relacion y no propiciar que se
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den pasos ulteriores, indispensables para la constitucion integral de la
persona y para la marcha de la sociedad.

A nivel ontogénetico podriamos adscribir este tipo de relacion a la
adolescencia y, correspondientemente, a nivel filogenético, también es
dable afirmar que como sociedad no queremos dar el paso a
compromisos que desborden el yo para inscribirnos consciente y
libremente en comunidades y grupos personalizados en los que el yo, la
primera persona, se conserve trascendido en la primera persona de
plural: nosotros.

Una razon de peso que se puede alegar para comprender esta
propension es que un horizonte colectivo, marcado por la experiencia
ancestral de opresion, tiene mucha dificultad para comprometer su
libertad por la experiencia demasiado negativa del secuestro de su
libertad en la servidumbre impuesta. Por eso nuestro pueblo cultiva
asidua, incluso exquisitamente la convivialidad, pero ordinariamente se
abstiene de dar el paso al nosotros, a una existencia integralmente
compartida, por ejemplo en el matrimonio. Se prefiere el concubinato,
una relacion basada en la mutua complacencia que debe ser
constantemente convalidada. Lo mismo podemos decir respecto de
grupos y mas atin de la pertenencia a instituciones: no infrecuentemente
se recae en el enfeudamiento no deliberativo, que es el imaginario
ancestral. Para la mayoria la creacién de un nosotros compuesto por
sujetos iguales, libres y auténomos que deciden ligarse establemente, no
puede ser vivido sino como una creacion historica.

Por eso tenemos que preguntarnos en cada caso si el exponernos, el
escuchar y el dialogar desemboca en la toma de posiciones comunes que
nos constituyan en nosotros personalizados. Tenemos que proponernos
insoslayablemente llegar a este nivel de realidad. Obviamente que no
siempre, pero no hay constitucion plena de sujetos si esta ausente esta
dimension comunitaria y societal.

La actitud que se ejercita en este cuarto paso es el paso de cada yo al
nosotros, un nosotros en el que los yos se pierden y a la vez se
encuentran. Se pierden en cuanto diferenciacion de los demas que nos
discrimina de ellos y en cuanto que el todo es realmente diverso a la
sumatoria de las partes. Se ganan en cuanto que el nosotros sigue siendo
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primera persona y primera persona incluyente porque es plural. Y es, en
verdad, plural, si se ha intentado sincera y sagazmente integrar al
maximo los aportes de cada quien en el conjunto, aunque sea
trasformados.

Podriamos decir que el nosotros resultante es realmente plural, si éste
es, en verdad, el cuarto paso, es decir, si se han observado los anteriores.
Entonces lo que resulta es un cuerpo social personalizado. Porque la
persona se constituye al perderse como yo aislado, entregandose desde
su genuinidad, y al encontrarse en ese cuerpo social que ha contribuido
a constituir y que, con su accién incesante, contribuye a conservar
dindmicamente.

Un cristiano no es un individuo que escucha, se expresa y dialoga. Si
es cristiano, participa del mesianismo de Jesucristo y ese mesianismo no
libera imponiéndose sobre los opresores con una fuerza imbatible y
justa: no es un mesianismo davidico. Es un mesianismo asuntivo: el
Espiritu lo capacita para que su corazon se anche hasta el punto de que
en él quepamos todos. Por eso Jests, al ser bautizado por Juan, pudo
confesar sus pecados en primera persona de plural. Si en la confesion se
expresa el yo mas hondo y genuino, en la que hizo Jests, él aparecié
no como un individuo sino como un Hermano: el Hermano de todos los
pecadores, el Hermano de todos los seres humanos. Si se expresé en
primera persona de plural, aparecié no como un yo sino como un
nosotros.

Si un cristiano no puede dar el paso del yo al nosotros, no es un
cristiano consecuente. Un cristiano consecuente se expresa como un
nosotros personalizado. Su nosotros no expresa espiritu de cuerpo sino
que es una posicion enteramente personal y libre que compone un
cuerpo social personalizado.

5. ENCARGARSE CADA QUIEN DE UNA PARTE DE LO
DECIDIDO COMO EJERCICIO DE RESPONSABILIDAD
INHERENTE A LA PERTENENCIA AL GRUPO

El quinto paso es decisivo: encargarse cada quien de un aspecto de lo
decidido. El grupo no llega a ser un verdadero cuerpo social, si se
contenta con tomar posiciones a nivel declarativo y no lleva
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conjuntamente ninguna accion, proyecto o proceso. El grupo, como
cuerpo social, se realiza en esa accion social conjunta. Para que lo sea en
verdad del grupo, se requieren los pasos anteriores; pero ellos s6lo
cobran su sentido pleno cuando desembocan en esta realizacion
mancomunada. En el curso de esa accion cada miembro del grupo
realiza su condicién de miembro personalizado de é€l, si la realiza
consciente y libremente desde su propia genuinidad. Cuando se dan
esas condiciones, esa accion personaliza a cada miembro, a la vez que
constituye al grupo.

Es muy significativo de que se han dado los pasos anteriores, el que
personas cuyas propuestas no fueron acogidas puedan encargarse de lo
que se decidio, como si lo hubieran propuesto ellas, ya que son las
propuestas del cuerpo social al que pertenecen. Una persona asi ha
liberado su libertad al trascender su propio yo y realizarse en el nosotros
asumido.

Sino se da este paso, es porque los integrantes del grupo estaban en
él, no comprometiéndose personalmente, o sea, formado parte del
cuerpo social que es el grupo, sino como meros especialistas, es decir
desempefiando un papel que entienden que es cualificado y prestigioso,
del que obtienen, piensan ellos, cierta relevancia.

Aspectos a superar: Hay que reconocer que en los mas diversos niveles
de la vida social existe la propension ambiental a descargarse en
algunos, a darse por satisfechos con la participacion en la obtencion de
los acuerdos y en su posterior celebracion, pero desentendiéndose en el
proceso de su ejecucion, que por eso resulta frecuentemente demasiado
laborioso y desgastante para los que lo asumen. Hay, pues, en este
punto mucho que avanzar en nuestro medio.

Si cada quien da el minimo, como si se tratara de pagar un peaje para
pertenecer al grupo, es que en el fondo se entiende como un individuo y
solo se juega a fondo en lo que lleva su sello personal que en este caso
equivale a individual y que no es por eso estrictamente personal, porque
lo personal integra el de suyo con la apertura y la respectividad y
consiguientemente con las relaciones constituyentes.

A veces el problema no es ése sino el contrario: una pertenencia al
grupo como un refugio que permite vivir como un adolescente,
arrimado, sin asumir responsabilidades comprometedoras que exigen
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esfuerzos sostenidos y que entrafian dar la cara, definirse en esa accion
publica configuradora.

No asumir las responsabilidades para conservar la libertad, no es
conservarla sino estar fuera de juego, negandose a ejercerla.

Por eso, llevar a cabo de un modo personal y sostenido lo decidido en
comun es la prueba mas fehaciente de que en realidad se pertenece al
grupo y por tanto de que la persona se realiza en ese nosotros.

La actitud que se ejercita en este paso es la responsabilidad. Llevar a
cabo personalmente lo decidido por el conjunto es el ejercicio de la
responsabilidad asumida. Lo es en sentido literal porque es la respuesta
(en latin responsa) personal a lo decidido por el grupo y en el sentido
convencional porque es la acciéon que se mantiene con tesén porque es
producto de una decision consciente y libre.

Vivir responsablemente es vivir con una libertad liberada, es decir,
capaz de sustentar la accion en cualquier estado de &nimo. Es ademas
hacer verdad esa condicion de nosotros que se puso a funcionar en los
pasos anteriores. Desentenderse del compromiso adquirido indica una
fijacion en la adolescencia, una falta de madurez, negarse a ejercer la
condicion de adulto con las responsabilidades anejas, con la fidelidad a
la palabra dada, al compromiso adquirido.

El Sefor Jesus no so6lo cargd con todos sino que se encargo de los
distintos problemas que le presentaban o que €l veia. No se encargd
descargando a los demas. En este sentido no se trag6 a los demas,
anulando su iniciativa. Por el contrario, su responsabilidad lo llevé a
liberar sus mentes y sus corazones para que pudieran hacerse cargo de
sus vidas. Lo que hizo fue sembrar capacidades: los hizo capaces, segin
el decir del prologo de Juan, de llegar a ser hijos de Dios, responsables
como é€l, capaces como €l de afrontar la vida abiertos a Dios y a los
demas.

Un verdadero cristiano no puede opinar y luego escurrir el bulto:
debe responsabilizarse, debe encargarse de lo que le toca; pero debe
hacerlo de tal modo que no quite responsabilidades a los demas sino
que, por el contrario, siembre capacidades®, ademas de realizar lo que
le toca sélo a él.
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6. EVALUAR CONJUNTAMENTE LO DECIDIDO Y REALIZADO
POR TODOS COMO EJERCICIO DE LA CONDICION
DE SUJETO DEL GRUPO Y NO SOLO DE COLABORADOR

El sexto paso es la evaluacion conjunta. Parece obvio que lo que se
decidid y se llevd a cabo entre todos, lo tienen que evaluar todos. Quien
evalda se considera y es considerado responsable de lo que se trae entre
manos. Incluso, digamos, responsable ultimo. Por eso la evaluacion
conjunta es el signo mas fehaciente de que todos los que han participado
en el asunto, lo han hecho como sujetos de él. O, dicho de otra manera,
que el nosotros que proyectd y ejecutd estd integrado por todos los
miembros del grupo.

Aspectos a superar: Pero hay que reconocer que entre nosotros existe
una tendencia a que la evaluacion deliberativa la realice so6lo un
cogollo: los dirigentes o los mas cualificados, que a veces llamamos
significativamente los responsables. Para los demas so6lo cabe la
evaluacion informal, la lluvia de ideas, como se suele decir, sin ningiin
efecto tangible. En este caso sélo los evaluadores son los verdaderos
sujetos del proyecto o del proceso; los demas serian sélo colaboradores
suyos. Asi pues, el que todos los implicados evaltien la marcha de lo que
llevan entre todos, es una prueba fehaciente de que se practica la cultura
de la democracia.

Hay que decir que este hiato entre participantes y evaluadores es una
consecuencia de la relacion ilustrada, que es en el fondo una relacién
elitista en la que los mas ilustrados tienen el derecho a dirigir a los que
no lo son tanto o no lo son en absoluto. Asi desde los tiempos de Platon,
que por eso sostenia que los dirigentes de la reptiblica tenian que ser los
filésofos. En el capitalismo esta jerarquia se trasfiere a los que aportan el
capital, que tienen por eso el derecho a ser los ultimos responsables
porque segun la l6gica dominante son los que mas se juegan, ya que en
ese esquema el capital es lo mas “personal”. Este mismo esquema
siguen las relaciones que los profesionales mantienen con el pueblo. En
efecto, los ilustrados se consideran a si mismos en cuanto seres
culturales como el paradigma; por tanto, si solo ellos invisten el
paradigma, solo ellos poseen las claves para evaluar lo que se llevo a
cabo.

Mientras estas personas no cambien de paradigma, es decir no
superen el paradigma ilustrado, no pueden compartir la evaluacion.
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Solo lo hardn constrefiidos y para ellos no sera verdadera evaluacion
sino populismo complaciente e ineficaz.

Pero hay otra razon mas general e inveterada que explica la dificultad
de una evaluacion conjunta: la sociedad jerarquica y no deliberante que
arranca desde la colonia y por lo que toca a las altas culturas indigenas
desde muy antes. En este tipo de sociedad todos tienen que colaborar
con los dirigentes, pero ellos son los tnicos que deciden que hay que
hacer y los tinicos que evaltian la marcha de todo. Este imaginario esta
introyectado, tanto en los de arriba como en los de abajo. Si en la practica
no se supera, nunca existira un nosotros personalizado y por tanto
personalizador.

Y sin embargo, hay que reconocer que la gente popular, con el
entrenamiento democratico de mas de medio siglo, estima mucho la
evaluacion y la suele llevar a cabo de manera bastante integral, teniendo
en cuenta no solo los objetivos sino el modo que se ha tenido de llevarlos
a cabo: el grado de implicacion de todos y mas todavia el grado en que
ese proceso ha enriquecido al grupo y personalizado a sus integrantes.
Por eso nunca evade los sefialamientos criticos, pero sabe hacerlos con
mucho tiento de manera que no sélo no rompan la cohesion del grupo 'y
las ganas de participar de los que son criticados sino que, por el
contrario, resulten fortalecidos por el carifio y aprecio con que se los
envuelve.

A veces, cuando en el grupo todos son de la misma cultura, hay
miembros del grupo que tienden a escabullir la evaluacion para eludir
los compromisos que puedan resultar de ella. Por eso hemos insistido
en que la evaluacion muestra fehacientemente el estado del grupo y del
de cada integrante respecto de él.

La actitud que se ejercita en este paso es la conciencia critica guiada
por los objetivos propuestos. Se reafirma la trascendencia de la mision
del grupo, y se relativiza el propio obrar, tanto como personas como en
cuanto grupo. Habra verdadera evaluacion, si el quehacer no ha sido un
ejercicio de realizacion personalista e institucionalista, o si la
determinacion de realizar la mision del grupo, en cuanto magnitud
trascendente, es mas profunda que el afan de autoafirmarse o de quedar
bien.
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En cuanto los miembros se afinquen en esa actitud trascendente, no
les importara que los critiquen, porque lo que buscan es entregarse
eficazmente a la mision, que es la razén de ser del grupo, y que, por
tanto, une a sus miembros. Por eso la evaluacion debe realizarse en
ambiente adecuado, no sélo con todos los datos e instrumentos para
llevarla a cabo técnicamente sino, mas todavia, haciendo presente el
espiritu que convoca el grupo y lo dinamiza. Esto ultimo no puede
limitarse, pues, de ningtin modo a un saludo a la bandera sino que debe
hacerse presente en todas las fases de la evaluacion.

Las comunidades cristianas son invitadas a un ejercicio continuo de
discernimiento. La razdn es que, lo primero no es lo espiritual sino lo
animal. Es decir, que somos seres procesuales que necesitamos recibir
para poder asimilar y dar; incluso que somos seres que tendemos a
descaecer, a desmoronarnos, porque la energia tiende a degradarse.
Desde tantas compulsiones y deseos, el Espiritu del Sefor Jesus va
propiciando una verdadera libertad, una liberacién de tanto que nos
ata y dispersa y desune, para edificar un cuerpo social personalizado.
Asi pues, nos mueven diversos espiritus: el de cada uno, el de nuestra
familia, el de nuestra generacion, el de la instituciéon a la que
pertenecemos, el de la ciudad y el barrio en que vivimos, el de la politica
de los que dominan y de los que buscan una alternativa, el de la
institucion eclesiastica y el del grupo cristiano. Es inevitable discernir si
lo que nos mueve vehicula al Espiritu de hijos y hermanos o son otros
espiritus que nos dispersan o que van en la direccion contraria a la
filiacion-fraternidad.

Como los procesos son siempre abiertos, incluso en el caso de que la
intencidn sea pura, es inevitable discernir. Y como no hay nadie que
pertenezca solo al Espiritu, como en todos hay mas o menos mezcla de
espiritus, es el cuerpo social el que tiene que discernir, poniendo por
delante lo trascendente que lo convoca, para que sea su luz lo que saque
a la luz la realidad. Para el cristiano la negativa al ejercicio de
discernimiento es sefial de absolutizacion de lo propio o del grupo y
negativa a dejarse medir por la luz de Cristo.

Como se ve, el discernimiento es un componente infaltable en la
praxis cristiana, no sdlo en la praxis de Iglesia sino en el ejercicio
concreto de responsabilidad con la sociedad a la que se pertenece, en la
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que se busca sembrar el fermento evangglico: la fraternidad de las hijas
e hijos de Dios.

7. PROCESAR LOS CONFLICTOS NO SOLO PARA QUE
LOS OBJETIVOS SE CUMPLAN CON EFICACIA
SINO PARA QUE EL GRUPO RESULTE FORTALECIDO
Y SE PERSONALICEN LOS SUJETOS

El séptimo paso es el procesamiento de conflictos de manera que el
grupo salga fortalecido de ellos como cuerpo social personalizado.
Puesto que somos humanos, es normal que surjan conflictos y no
deberian verse como una anomalia de la que se debe salir a como dé
lugar.

Aspectos a superar: Con frecuencia el imaginario ambiental implicito es
que todo tiene que marchar expeditamente y que los problemas son una
anomalia, como una monstruosidad de la naturaleza, que ensombrece a
todo el grupo y causa tristeza y abatimiento. Frente a esta apreciacion de
fondo, habria que insistir en que lo que podemos llamar conflictos de
baja intensidad son un signo de vitalidad y salud corporativa. El
desacuerdo sobre contenidos concretos o sobre el modo de llevarse a
cabo, el malentendido en apreciaciones sobre el proceder de miembros
del grupo, incluso las desavenencias personales deben ser consideradas
como normales, es decir que es normal que existan y que puedan
manifestarse. Lo crucial es que no se planteen como callejones sin salida
que dan lugar a dilemas. Hay que tratarlos siempre en el plano concreto
en el que se manifiestan; y para procesarlos fecundamente, hay que
colocarlos en el horizonte compartido, el horizonte trascendente del
grupo.

El problema de los conflictos, lo que los convierte en irresolubles, es
que no suelen procesarse en el momento en que surgen y ateniéndose a
su dimension concreta sino que se dejan pasar hasta que por fin se pasa
del plano especifico en que surgen al nivel de la globalidad que
cuestiona el sentido de seguir perteneciendo al grupo. Por eso es
decisivo procesarlos al nivel mas concreto y analitico posible, de manera
que no se sigan acumulando cargas emotivas que impidan un
procesamiento lacido.
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Claro estd que muchas cosas hay que dejarlas pasar, que no se puede
llamar la atencioén a las personas por cualquier cosa, que hay que tener
la suficiente humanidad para tolerar muchas cosas como nos las toleran
a nosotros. Hay que distinguir entre comportamientos ocasionales,
muchas veces inconscientes, de las personas, de otros que se van
convirtiendo en sintomaticos, o también entre meros problemas de
estilo, que no afectan al fondo de las cuestiones, de otros, aunque sean
esporadicos, que contradicen el horizonte trascendente que cohesiona al
grupo. Estos son, sobre todo, los que deben procesarse en cuanto
aparecen, antes de que lleguen a colorear la actuacion de la persona o
incluso el perfil del grupo. Lo fundamental es que se los procese sin
trascendentalizarlos, sin afadirles carga emotiva adicional a la que ya
tienen.

Hay que hacerlo con el mayor tacto posible, pero, sobre todo,
remitiendo al horizonte compartido, que es el unico criterio de
discernimiento en el que pueden ponerse de acuerdo. Invocarlo no es
esgrimir un arma frente a quien se ha desviado sino por el contrario
hacer memoria o expresar lo que se supone que ambos comparten y con
lo que quieren ser medidos. Asi pues, el presupuesto de la evocacion del
horizonte no es para echar en cara sino para atinar ambos, para reforzar
la direccion e inspiracion compartida que llevara a ver claro y, si es caso,
a retomar el camino. Si el horizonte no es puesto delante como fuerza
motivadora y como luz para discernir, sélo quedara la lucha entre
retdricas para ver cual prevalece. En este caso siempre habra un
perdedor que quedard herido. En el otro, al fortalecer la comun
inspiracion, la cohesion resultara fortalecida.

Normalmente los diversos contendientes tendran parte de razon y
sera conveniente hacer ver a ambos que pueden trascender su postura
inicial, conservando lo valido e integrando lo que se le sefala.

A veces, hay que contar con la limitacion humana, hay que
reconocerla, de parte y parte, y, si se puede, hay que complementar la
insuficiencia con el aporte de otra persona. Cuando estos problemas se
procesan no suelen pasar de ahi. El problema es cuando, por no
procesarlos, se acumulan hasta que dan lugar a graves disgustos o
heridas, que cuesta mucho mas procesar. Entonces es mucho mas
delicado procesarlos, aunque hay que intentarlo con la mayor asiduidad
posible.
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Los conflictos deben procesarse conforme a los pasos que hemos
indicado: cada parte debe expresarse con toda libertad y sin que le
quede nada por dentro, y para eso hay que crear el clima adecuado; las
partes deben escucharse entre si, y para lograrlo es crucial el papel de
los demds miembros del grupo, que tienen que escuchar a ambos
queriendo el bien de cada uno, y queriendo, no menos, que aflore lo mas
genuino de la realidad. Los miembros del grupo mas aceptos para las
partes son los que tienen que decir a cada una lo que les parece de su
postura con toda lealtad y por tanto lo que tendria que cambiar y ceder
cada uno.

El que a través del proceso de clarificacion tiene la impresion de que
ha procedido mal o se ha equivocado, debe sentir también de parte del
grupo que se lo acepta personalmente y que el modo de procesar el
conflicto se debe precisamente a lo mucho que se lo aprecia y a la
confianza que tienen en su capacidad de superacion.

Hay que reconocer que en la cultura ambiental tenemos una especial
dificultad en procesar los conflictos. En general tendemos a callarnos lo
que sentimos que no es correcto, hasta que no podemos mas y
explotamos y rompemos con el grupo o luchamos porque la otra parte
salga de él. Ya expresamos en el tercer paso que no nos resulta facil hacer
observaciones a los demas, ni a los que consideramos amigos, porque
pensamos erradamente que es un acto de deslealtad para con ellos y
mas en el fondo porque tememos que se enfrie la relacion, ni a los que
no nos caen bien, porque tememos que aflore nuestra animosidad y los
otros se resientan. Por eso solemos decirnos y decir a los demés: “vamos
a dejar las cosas de ese tamafo”. Hay una fragilidad personal que solo
se puede superar en el ejercicio responsable del procesamiento de
conflictos. Si para nosotros lo tltimo, que se posterga una y otra vez, es
enfrentar los problemas, nunca llegaremos a ser adultos como
individuos ni como sociedad.

La primera actitud que debe cultivarse para que sea posible superar
positivamente los conflictos es el amor indeclinable a cada persona
implicada, en el sentido preciso de buscar su bien en cada paso del
proceso.
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La segunda es comprender que la verdad libera, aunque duela. Esto
ha de ser puesto por delante con frecuencia en la cotidianidad cuando
todo trascurre normalmente para que vaya entrando en la sensibilidad
de cada uno, ya que no es una actitud que esté presente en el imaginario
colectivo.

La tercera es que, cuando situaciones que se presentan como
dilematicas pueden componerse, hay que hacerlo ver y caminar en esa
direccion, ayudando a cada parte a superar su postura excluyente.

Cuando sean dilematicas, hay que hacer ver que, si hay que decidir,
optar por una de las dos no implica descalificar a la persona que
defiende la que se ha desechado y ni siquiera decir que su propuesta no
vale. Solo, que la mayoria ve preferible la otra y que, al ponerla por obra,
se verad si se estaba en lo cierto, y que hay la propension a rectificar, silo
acordado no da el resultado previsto.

En este punto la actitud que ha de cultivarse es la de combinar el
comprender el asunto y comprender las motivaciones de cada persona,
de manera que pueda llegarse a que las partes comprendan mas
integralmente el punto en cuestion y no menos que puedan llegar a
entenderse entre si.

Este cardcter procesual e inevitablemente abierto y el que el punto de
partida sea, no lo espiritual sino lo animal, hace inevitable los conflictos.
El cristiano no se escandaliza de que los haya. Por el contrario, cuenta
con que los habra. Y por eso la calidad cristiana se muestra en el modo
de procesarlos. El sabe que no hay mal que por bien no venga. Es decir,
que lo que en el grupo causa ruido y dolor debe ser procesado de tal
modo que el grupo, entendido como una magnitud personalizada,
quede mejor que si no hubieran ocurrido esos problemas. Asi pues, el
procesamiento superador de los problemas es un componente
ineludible de la marcha del grupo cuando se deja guiar por la dindmica
del Espiritu.

¢Y qué principios deben guiar a cada quien para que se obtenga ese
resultado? La regla de oro es que cada quien no tiene que defender sus
derechos, su libertad individual, sino que tiene que procurar lo que
ayuda a los otros. Cada quien no puede guiarse sélo por su libertad ya
que eso supondria que se entiende como individuo. Si cada quien se
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entiende como hermano, su alegria estd en que crezca esa fraternidad y
cada uno de los hermanos, y por eso tratara de hacer lo que vea que
ayuda mas al conjunto, no meramente aquello a lo que él tiene derecho.

El conflicto no es, pues, una anomalia de la que hay que salir cuanto
antes sino una ocasion privilegiada para relativizarse cada quien y para
dar lugar a los demas, buscando su verdadero bien y crecer asi todos.

8. CELEBRARLOSLOGROSY LA VIDA COMPARTIDA

El octavo paso es la celebracion de los logros y mas en general de la
vida compartida. Este paso no puede faltar ya que es expresion primaria
de la salud espiritual y de la calidad humana del cuerpo social.

El sujeto de la celebracion es el grupo como nosotros personalizado.
Esa es la diferencia, por ejemplo, entre un banquete y una comilona. En
ésta lo tinico que cuenta es la comida; en el banquete, en cambio, la
comida y la bebida son el simbolo de la comunion del grupo, que es ala
vez comunion de los miembros del grupo entre si y con las fuentes
sagradas de la vida de las que el grupo participa y que lo vitalizan.

Por eso la celebracion pone al descubierto el estado en que se
encuentra el grupo. A la vez que, si se realiza con una dindmica
trascendente, ayuda a que el grupo crezca como cuerpo social
personalizado.

Si predomina la dindmica meramente atestatoria, como la fiesta se
limita a patentizar el verdadero estado del grupo, la celebracion puede
expresar su caracter jerarquico o la existencia de individualismos o de
facciones o el corporativismo o, en el mejor de los casos, la normalidad
y la satisfaccion. Si no hay un paso a otra dimension, es decir a la
dimension fundante y a la direccion trascendente que dinamiza al
grupo, no hay propiamente celebracion, porque la celebracion s6lo
acontece en ese tiempo de la fiesta, que es heterogéneo al de la
cotidianidad, aunque se apoya en €l.

Pero también se puede realizar la celebracion enfatizando la dindmica
trascendente, de tal modo que quede fortalecido el cardcter democratico,
la relacion horizontal y mutua desde los dones de cada uno, y sobre todo
que quede expresado simbodlicamente el horizonte trascendente hacia el
que tiende el grupo y que lo unifica. Cuando se tiene en cuenta todo
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esto, la celebracion es un momento privilegiado de comunion
personalizadora.

Hay que tener en cuenta que la fiesta por su caracter desinhibido pone
al descubierto lo que en la cotidianidad pasa desapercibido y por eso la
fiesta es un tiempo peligroso porque se manifiesta lo reprimido; pero
también, si predomina esta actitud comunional, se puede procesar
superadoramente.

Hay que reconocer que la capacidad celebrativa es un punto fuerte en
nuestro ambiente, sobre todo en los medios populares, y que por eso
hay que actuarla de la manera mas dindmica y trascendente posible.

Para la gente la fiesta no es exclusiva de esas fechas escasas y densas
dedicadas a ella; como celebracion es un componente de todos los
encuentros. Puede ser una celebracion muy sencilla, si es un encuentro
semanal, pero como momento de expansion y comunion ese compartir
fraterno no puede faltar, porque es una faceta de la vida que se cultiva
en la comunidad o el grupo.

La actitud que ha de cultivarse en este punto es la de comunion
conjunta con todos los implicados y con la meta que los une y vivifica.
Lo que se celebra en el fondo es la presencia de la trascendencia en la
historia, la presencia de lo definitivo en lo que va fluyendo. Se sabe que
los logros son siempre limitados, pero en ellos se expresa algo de la
fraternidad trascendente, y los convocados se van encontrado
hermanos, en medio de tantas limitaciones y desencuentros.

Esa entrega a la gracia de la fiesta que acontece, expresa la docilidad
fundamental a lo que de santo late en la vida historica. Esta salida de si,
transida de confianza y animada por la esperanza, para encontrarse en
ese anticipo de la trascendencia es la actitud que hay que cultivar para
participar de la gracia de la fiesta.

Como el cristiano sabe que la fraternidad de las hijas e hijos de Dios
es, no punto de partida sino de llegada, una llegada provisional, que
solo se mantiene por la accion incesante en el Espiritu de hijos y
hermanos, cada logro en ese camino le parece un verdadero milagro, un
triunfo de la gracia sobre nuestra tendencia a desmoronarnos cada uno
y por tanto y mucho mas el grupo. Por eso, como sabemos que la gracia
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de Dios es mayor que nuestro pecado, y descansamos en ella, tendemos
a celebrar sus triunfos y ademas porque hemos experimentado que “la
alegria del Sefor es nuestra fortaleza” (Neh 8,10).

Ademas sabemos que estamos en el tiempo del si incondicional y
definitivo de Dios a la humanidad en su Hijo Jesus. Por eso Jests, que
inauguro ese tiempo, celebraba, no como el rico banqueteador sino
como celebra el pueblo, pero celebraba tanto que fue despreciado por
los ascetas como comilén y borracho, no porque lo fuera sino porque, a
diferencia del Bautista, no era un asceta sino una persona que gozaba de
la vida, sobre todo, de ver como el pueblo cobraba esperanza, como se
liberaba mentalmente, como se ponia de pie y se convocaba y se
movilizaba, y muchos, que se creian dejados de la mano de Dios,
llegaban a ver su presencia acogedora en su acogida y recobraban la
alegria y las ganas de vivir con dignidad. Por eso, para el cuarto
evangelio, el primer signo, programatico, fue pasar del agua de las
purificaciones al vino de la gracia. Hasta pocas horas antes de ser
arrestado quiso celebrar su despedida con los suyos y brind6 sabiendo
que la muerte no iba a impedir que se sentaran de nuevo y para siempre
en el banquete del Reino.

El cristiano, el verdadero seguidor de Jesus, sabe que siempre hay
motivos para celebrar y mas atin porque estamos en situacion de pecado
y no podemos dejar que la tristeza se apodere de nosotros. La
celebracion cristiana nada tiene que ver con los festines de los
satisfechos, con las exhibiciones de los triunfadores. Es, por el contrario,
una celebracion pascual: en presencia de la muerte que acecha, pero con
la esperanza firme en que Dios tiene la altima palabra, que no es otra
que nuestra participacién en el triunfo de Jesucristo. Ese es el sentido de
la fiesta para el cristiano: un elemento infaltable de su peregrinacion.

FLEXIBILIDAD Y TRASCENDENCIA

Nuestra propuesta es que, para caminar hacia la humanidad cualitativa
como individuos y como grupos y sociedad, la cultura de la democracia
debe impregnarlo todo, no sdlo los grupos mas especificos y
estructurados, como un hospital, una ONG, una planta productiva o
una dependencia ministerial, sino los mas permanentes y fluidos como
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la familia, los grupos de amigos o el roce diario en la ciudad. La causa
de esta trascendencia estriba en que el modo de produccion determina
el producto. Si el modo es deshumanizador, lo que salga puede contener
sin duda aportes especificos objetivados, puede lograr altas dosis de
eficiencia en la elaboracion de productos o servicios, pero no puede
producir desarrollo humano.

Dijimos al comienzo que esta cultura de la democracia se ve
modulada por el talante de cada grupo. Pongamos algunos ejemplos
para mostrarlo.

En una relacion de pareja o en una familia o en un grupo de amigos
que lo sean de verdad o en una comunidad de base o en una institucion
que realice proyectos corporativamente es crucial llegar a ese nosotros
personalizado siguiendo los pasos indicados sin omitir ninguno.

Sin embargo en una comunidad cientifica o académica o mas en
general en un grupo cultural, lo méas importante es la expresion, la
escucha y el didlogo libre, aunque seria bueno que no faltara la
celebracion e incluso algun tipo de evaluacion.

En un grupo muy numeroso que exija para su funcionamiento de un
comité ejecutivo, no todos acttian ni evaltian con la misma intensidad,
ya que los que gerencian y ejecutan tienen que tener una cierta
autonomia y un mayor protagonismo.

En una comunidad permanente como un pueblo o zona ciudadana
delimitada y especifica, lo mas decisivo sera la convivialidad, es decir el
intercambio fluido, y la celebracion, aunque no pueden faltar proyectos
especificos.

Nos estamos refiriendo a la relacion en el interior de comunidades
constituidas, pero si la relacion es entre una de estas comunidades o
individuos de esas comunidades y otros, es decir otras personas tenidas
como distintas y mas si la distincion connota inferioridad, el paso
primero no puede ser expresarse sino escuchar.

Asi pues, en cada tipo de relacion la cultura de la democracia
enfatizara mas unos aspectos que otros; pero en todos ha de ser actuada
asiduamente, conscientes de que ella vehicula la trascendencia, es decir
la realizacion humana cabal.
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16 El Banguete, Feddn, Fedro. Guadarrama, Madrid 1969, 97-99
17 Fenomenologia del espiritu, IV A. Pre-Textos, Valencia 2009,286-301

18 Esel axioma de base en el que Las Casas fundamenta su propuesta para sanar de raiz
lailegitimidad de la presencia espafiola en América Latina

19" Ricoeur, Finitud y culpabilidad. Trotta, Madrid 2004,11,15-17

2 Amartya Sen, Bienestar, justiciay mercado. Paidds, Barcelona 1997,81-152
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Elementos comunes a experiencias
fecundas de trabajo popular

organizaciones de muy diversa indole se vienen proponiendo

desde hace al menos medio siglo lograr mejoras especificas en la
vida de la colectividad y mas en general un desarrollo humano
sostenible. Un trabajo popular que no se conciba meramente como una
accién puntual o un aporte absolutamente especifico debe tener
presente el horizonte en el que trabaja y hacia el que camina. Este
horizonte comprende tanto el estado de cosas que se quiere lograr como
el camino para llegar a €l. Por camino no entendemos ante todo las
tacticas concretas que se van a emplear y ni siquiera las acciones
estratégicas sino sobre todo los conceptos fundamentales y las reglas de
juego: Con qué idea de sujeto popular se opera, cdmo se entiende al
grupo y a la organizacion, qué tipo de relacion se quiere entablar entre
los sujetos populares y otros sujetos y organizaciones, como se articulan
los diversos niveles de realidad: las relaciones sociales, 1o econdmico y
lo politico.

En el medio popular en América Latina muchos grupos y

Siempre se opera desde un determinado horizonte, que no coincide
muchas veces con el que se verbaliza ante los demads, que estd muy
influido por las ideas y expectativas del grupo y mds en general del
entorno, y ni siquiera con el que cada uno tiene en la mente como
ideologia, en el sentido de precomprension de la realidad que ha
adquirido a través de otros que para €l tienen autoridad, bien mediante
lecturas, bien por trasmision oral. Asi pues, siempre hay que avanzar en
la verbalizacién del horizonte y en el discernimiento de su pertinencia.
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El criterio para discernir es en definitiva el desarrollo humano de los
implicados.

Ademas de avanzar por ese camino, como hemos indicado que no es
tan facil hacerse cargo del horizonte real que funciona en el trabajo
concreto ni tampoco medir en concreto hasta qué punto una serie de
variables interrelacionadas contribuyen realmente al desarrollo
humano de una determinada colectividad, es conveniente emprender
simultdneamente el camino inductivo del examen de por qué
determinadas experiencias han resultado exitosas. Claro esta que en el
andlisis entra ya en juego el horizonte de quienes las verbalizan y de
quien analiza esas exposiciones, pero aun en ese caso si es posible que el
peso de los elementos analiticos aportados arroje también luz, tanto
sobre la pertinencia del horizonte del analista, que debe funcionar
meramente como hipdtesis, como sobre la realidad analizada.

Desde estos presupuestos, vamos a analizar, no diversas experiencias
que vienen consiguiendo el desarrollo humano de quienes las llevan a
cabo sino los elementos comunes a bastantes de esas experiencias
analizadas e incluso vividas. El lector echara de ver hasta qué punto
intervienen las expectativas y valores de quien escribe, en la seleccion de
los elementos y en su comprension y valoracion, pero esperamos que
también pueda descubrir elementos que €l también ha percibido e
incluso que le ayude a percibir con mas precision algunos o a valorarlos
mas justamente. Hemos detectado diez elementos, que pasamos a
enunciar y analizar.

1. ELAPOYO DE BASE DE AGENTES EXTERNOS
QUE ENTRAN EN LA CASADEL PUEBLO Y OPERAN,
PORTANTO,EN EL IMAGINARIO POPULAR.

Es un hecho constatable que en muchisimos casos se precisa la
presencia de un agente externo para que se den transformaciones
superadoras en el medio popular, incluso para que se perciban esas
posibilidades inéditas en una situacién que se habia aceptado como
natural y por tanto como inmodificable. Pero para que esas nuevas
posibilidades sean percibidas como posibilidades para ellos es
indispensable que ese agente las pueda proponer al grupo como tales.
Es indispensable, pues, que la gente popular perciba que el agente
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externo tiene fe en ellos. En estos tiempos de globalizacion el pueblo
sabe que existen posibilidades casi infinitas, pero no las percibe como
para ellos, se percibe por el contrario como excluido de ellas.

La causa de esta resignacion es la aceptacion de que forma parte de
una cultura subalterna, sea la campesina o la suburbana. Esta cultura
ofrece una serie de posibilidades, pero también unos limites drasticos.
Estos tienen que ver con la enorme desventaja inicial, la desigualdad casi
insalvable de oportunidades y las menores dotes para aprovecharlas.
Los servicios de educacion, salud, vialidad son en esos medios muy
inferiores a los de la ciudad, pero ademas por las condiciones de la
vivienda y las condiciones econémicas de la familia, las posibilidades de
aprovecharlos son mucho menores. Ademas la desnutricion infantil
dificulta la atencion sostenida. Todo eso hace sentirse a la persona como
peor dotada. Pero ademas todas las instituciones son criollas (de los
occidentales americanos): tienen la configuracion de los que estan arriba
y de los que lograron encaramarse, y no solo eso, lo peor es que los
funcionarios obran desde el convencimiento de que los no criollos ni
criollizados no tienen derechos y que lo que se les da es por via de
gracia, previo pago del peaje de la sumision. Esta es otra enorme
desventaja. Por todo esto carecen de conexiones con quienes manejan
algin tipo de poder, sea econdmico, cultural o politico. Las
posibilidades de obtener un trabajo que dé prestigio social y esté bien
remunerado son muy escasas. Todo este paquete lleva a pensar que
el puesto de uno es el que tiene. Sélo algunos que se sienten
excepcionalmente bien dotados pueden aspirar a mimetizarse y llegar a
pertenecer a la clase criolla o por lo menos a servir de intermediarios de
ella para con los suyos. Este drenaje de los mejor dotados deja mas
desguarecido al conjunto, que siente que no tiene mas posibilidades que
sacarle todo el jugo a la situacion y cargar estoicamente con los muchos
inconvenientes.

El modo mas habitual de romper la costra endurecida de esta
desesperanza aprendida es la presencia de alguien no popular en el
medio popular, que tenga fe en ellos y les proponga posibilidades
nuevas. El percibir la fe en ellos los lleva a sentirse dignos de esa fe y por
tanto a creer que pueden ser verdad las posibilidades que el otro ve en
uno.
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Ahora bien, el pueblo tiene larga y amarga experiencia de los que
prometieron un ascenso y solo ascendieron ellos y el pueblo sirvié s6lo
de pedestal. De ahi viene la desconfianza inicial, muy sana, por cierto.
Por eso tiene que aparecer muy claro que quienes vienen de fuera, no
solo quieren de verdad ayudar sino que han superado la relacion
ilustrada. Este punto me parece crucial. Se supera la relacion ilustrada
cuando el agente foraneo entabla un didlogo de horizontes, es decir
cuando su propia cultura no es para €l el tnico paradigma sino que
reconoce la cultura popular, tanto sus virtualidades como sus
limitaciones, y establece el didlogo desde ella, aunque €l no pertenezca
a ella. Asi las trasformaciones que propone no son para que el pueblo
deje de ser lo que es sino para que, con la adquisicion de los bienes
civilizatorios y culturales del occidente mundializado, sea lo que es con
plenitud y no de modo subalterno. A esto lo llamo simbolicamente
entrar en la casa del pueblo. De este modo el proceso da como resultado
que el pueblo se constituya plenamente en sujeto, y que lo reconozca la
institucionalidad vigente y quienes, detentando algtin tipo de poder, lo
comparten ahora con este pueblo organizado y empoderado.

Si este esquema esta claro, tanto para los miembros del centro
promotor como para la gente de base, y es aceptado por ambos en estos
términos, podra ser evaluado por cada grupo y por ambos en conjunto,
ya que es imprescindible que los agentes mantengan su condiciéon de
apoyo y la gente popular conserve su papel de sujeto. Como los agentes
externos poseen herramientas conceptuales y técnicas y contactos que
no tiene la gente popular, hay el peligro de que de hecho el esquema sea
la relacién ilustrada, que es unidireccional porque el paradigma es el del
agente. Es tan fuerte la conviccion por parte del agente como la
costumbre de aceptar este trato por parte de la gente popular, que la
relacion ilustrada puede operar incluso cuando sinceramente se profesa
lo contrario.

Asi pues, en este primer elemento hemos valorado muchisimo el
aporte de agentes no populares como posibilitadores del proceso e
incluso como beneficiarios de €él, ya que el proceso también los
repotencia y cualifica. Pero hemos insistido igualmente que este
aporte solo es positivo, si se mantiene en su condicion de secundario
y no sustituye el protagonismo popular. Los procesos no son
transformadores, superadores, si el pueblo en ellos mantiene su
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condicién de subalterno. Para que el pueblo llegue a alcanzar la
condicion de pleno sujeto social, debe serlo ya de un modo u otro en
todas las fases del proceso.

2. CONCEBIR LO QUE SE TRAE ENTRE MANOS COMO
PROCESO DE FONDO, ES DECIR COMO DESARROLLO
HUMANO INTEGRAL.ESTE PROCESO ES CUALIFICADO
POR PROYECTOS CONCRETOS.

En este elemento tan decisivo las dos palabras claves son procesos y
proyectos. Nuestro mundo postmoderno es muy presentista: le cuesta
percibir largos plazos, procesos abiertos, y comprometerse con ellos.
Prefiere la satisfaccion inmediata. Le cuesta sembrar hoy para cosechar
meses después, y mas todavia concebir y hacerse cargo del proceso tan
lento del embarazo, la crianza y el crecimiento. En el mejor de los casos
se opta por vivencias lo mas cualitativas posibles, acontecimientos que
le hagan sentirse a uno vivo. Los procesos, se dice, son proclives a la
rutina y el cansancio, es decir a que se estanque el proceso o incluso a
que la gente lo abandone. Ademas la gente popular no puede dar por
supuesto la vida y tiene que hacerse cargo simultaneamente de multitud
de tareas insoslayables. Quien no tiene resuelto el presente ;como se va
a embarcar en procesos lentos y complejos?

Por si estos problemas no fueran ya suficientes como para desistir de
los procesos, esta el problema perentorio del financiamiento. Es muy
cuesta arriba proponer trasformaciones amplias y exigentes sin
financiacion externa. Pero las agencias en general dan dinero para
proyectos y no para procesos, y ademas, comprensiblemente, tienen
bastantes exigencias de verificacion que llevan bastante tiempo y tiempo
de personas cualificadas. Como los recursos humanos son escasos y
como apremia la necesidad de contar con financiamiento constante, aun
en el caso de que en principio se opte por el proceso, inadvertidamente
puede desviarse la dindmica real, al estar los responsables
completamente absorbidos por los proyectos.

Y sin embargo no hay otro modo de superar situaciones demasiado
estrechas o intolerables que mediante procesos que partan del punto en
que se estd y logren innovaciones y trasformaciones que consigan
mantenerse y sean a su vez punto de partida para otras nuevas mas
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cualitativas. Por eso no puede obviarse el proceso. Como el proceso debe
comprender toda la realidad en su complejidad, los grupos no pueden
constituirse en base a intereses inmediatistas y puntuales porque no
generan ni proceso ni organizacion: lograda la meta, el grupo se
disuelve. Ahora bien, la integralidad, es decir el que el proceso abarque
al individuo, a la comunidad, a instituciones ciudadanas y al Estado, y
el que contenga los niveles de lo politico, lo social, lo econdmico y lo
cultural, no tiene que estar necesariamente contemplado explicitamente
desde el inicio. Basta (y éste es el caso normal) con que el proceso,
aunque persiga objetivos bastante especificos, en su modo concreto de
llevarse a cabo sea lo suficientemente abierto como para que al acontecer
vaya extendiéndose a las diversas areas y niveles.

Lo decisivo para que el proceso fluya no son los contenidos sino el
ritmo. Los agentes externos y las agencias financiadoras viven
pendientes solo de las tareas que les incumben y por eso tienden a
proyectarlas, ejecutarlas y evaluarlas lo mas rdpidamente posible para
pasar a otras. En cambio la gente popular, ademas de esas tareas, tiene
que acudir a todos los demads niveles de la existencia, una existencia que
en la mayoria de los casos no llega a la normalidad, al establecimiento, y
toma la forma casi de una cadena de emergencias. En esa situacion,
aunque lo deseen con toda el alma, no pueden dedicar a esas tareas la
misma dedicacion que el agente externo, que estd pagado para eso y en
buena medida liberado de bastantes otras tareas. Es imprescindible que
el agente externo se haga cargo y acepte de modo absoluto que el
proceso popular tiene su ritmo que debe ser respetado porque es
proceso de las personas, que mediante él buscan constituirse en sujetos,
y del grupo humano como conjunto.

Quiero insistir en este punto: los agentes promotores tienen que
comprender que el proceso popular es constituyente, no la progresiva
realizacion de lo previamente disefiado. Esto significa que el proceso
debe liberarse a los acontecimientos, tanto del propio grupo como los
acontecimientos histdricos que lo afectan. Lo programado, si en verdad
aspira a lograr auténtico desarrollo humano, no puede darse al margen
del conjunto que forma la existencia historica. Ella, en ese mundo sobre
todo, estd sometida a tremendas contingencias, que incluso pueden
hacer naufragar todo el proyecto. Sin embargo éste no puede aislarse.
Tampoco puede dejarse por cualquier eventualidad. La gente popular
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estd acostumbrada a vivir en paz en la guerra, a atender a los diversos
frentes cuando no hay normalidad, y no lo va a abandonar por cualquier
cosa; ordinariamente, una vez que ha captado su trascendencia y se ha
comprometido con €, no lo va a abandonar. Pero si hay que comprender
que tenga que hacer reacomodos en su cronograma, e incluso que hay
que ayudarles a procesar las contingencias de manera que vayan viendo
como el proceso emprendido los capacita para hacerles frente en
mejores condiciones que antes.

Si se esta claro que lo buscado es el proceso de desarrollo humano
integral, se velara porque los proyectos lo robustezcan en vez de
sustituirlo. No sélo cada proyecto sino el conjunto. No puede hacerse un
montaje tan grande que, si el financiamiento disminuye, se caiga todo.
Si el sujeto es la gente, y los agentes o el centro que los envia, estan en
funcion de la gente, se estara sobre aviso y se evitara sin duda el peligro.
Porque el peligro existe: los que viven del financiamiento, no pueden
buscar proyectos a toda costa para mantener su medio de vida, y sin
embargo tienen la tendencia a hacerlo. Pero el peligro mayor es la
desproporcion desorbitada entre lo que da de sila comunidad y lo que
recibe de fuera. Si, por mas que se esfuerce, casi todo llega de fuera, la
gente tendera a verse como una mano extendida, no como un verdadero
sujeto. En estas condiciones la ayuda de fuera, tanto de dinero como de
personas cualificadas, no ayuda a que la gente popular alcance su
condicion de sujeto: la gente se vera mas bien como un destinatario de
la ayuda de otros. No es posible aceptar, aunque se proponga con toda
buena voluntad, que por este camino pueda llegarse al desarrollo
autosustentado.

Un punto muy sensible y delicado en la relacion de ayuda en orden a
que se dé un proceso de crecimiento en densidad personal es el del
manejo de los recursos. Es cierto que existe el peligro de la ineficiencia, e
incluso la tentacion de trasferencia a los bolsillos de los lideres
populares, regularmente vacios y perentoriamente necesitados. Pero,
aunque sea necesario tomar todas las precauciones del caso y habra que
establecer controles grupales, es imprescindible que la comunidad
maneje los recursos, dicho plasticamente, que la chequera la tenga la
gente popular, representada por aquellos de ella que ella eligid
democraticamente.
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Vamos a referirnos a un punto en el que coinciden muchas
experiencias fecundas. Para que el proceso dure, es decir para que se
mantenga la dinamicidad y la calidad humana, y los problemas no den
al traste con €l, es en extremo conveniente que el elemento cristiano
forme parte del proceso. No, por supuesto, de las organizaciones
especificas sino de bastantes de las personas implicadas en él. El modo
como lo cristiano forma parte de este proceso integral es como
animacion espiritual. Ella no es un elemento que esta contemplado en
los proyectos ni en las organizaciones, ya que la autonomia de lo secular
debe ser respetada, pero si debe estar presente en los sujetos (al menos
en un numero significativo de ellos) y en las comunidades cristianas y
debe ser muy expresamente cultivado.

3. LA CONCEPCION DE TODO EL DISENO COMO PROCESO
Y PROYECTOS DE LA COMUNIDAD.

Esto implica que ella debe poseer el lenguaje y los conceptos que se
manejan, que el imaginario en el que la relacion se desenvuelve debe ser
el suyo, y sobre todo el ritmo. Este punto, como dijimos, es el mas
delicado. Si los planes no se adaptan a su ritmo, la gente popular no
puede ser el sujeto que los lleva a cabo, aunque materialmente los
ejecute.

El problema se presenta porque los proyectos de las financiadoras
tienen plazos no elasticos y en general bastante perentorios, que
dificilmente se adaptan a gente que tiene que resolver tantas cosas a la
vez y que tiene tantas carencias estructurales.

Pero de una manera mas general el problema, las mas de las veces
latente pero por eso actuante sin cortapisa, consiste en que, aun cuando
a nivel formal el sujeto sea la comunidad y asi conste en los estatutos y
en el modo de distribuirse los cargos, sin embargo en la practica los
agentes externos y la institucién a la que pertenecen tienen tal
capacidad de proponer constantemente iniciativas y de gerenciarlas, tal
experiencia de su trabajo, tanta experticia, tanta prestancia personal y
tantas conexiones, que de hecho ellos son los verdaderos sujetos,
desplazando a la comunidad. Como estas personas, la mayoria de las
veces no obran asi por mero profesionalismo y menos atin por voluntad
de poder sino por genuino deseo de ayudar y por la conciencia de lo
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perentorio de la necesidad que busca satisfacerse, no se cae en cuenta de
que por este camino la gente popular podra llegar expeditamente a
resultados materiales y a aprendizajes puntuales, pero no al desarrollo
humano integral, que demanda que ella ejerza plenamente su
responsabilidad y se dé tiempo para ensayar y aprender por ensayo y
error y para asumir los aprendizajes. Este problema debe ser puesto
muy de relieve porque no es facil que en el modo concreto de llevarse el
proceso y sobre todo los proyectos, la comunidad sea el verdadero
sujeto.

Ademads de este problema, estd el problema complementario de
involucrar a toda la comunidad, porque el grupo tiende a obrar con la
comunidad global de manera semejante a como los agentes son
proclives a hacerlo con el grupo. Hay que reconocer de entrada que
normalmente no llega a conseguirse la meta de involucrar a toda la
comunidad. Y sin embargo la organizacion tiende a considerarse a si
misma como la expresion cabal de la comunidad. Habla de si como si
fuera la comunidad; en sus convocatorias, aun sabiendo que no esta
presente toda la comunidad, se procede como si lo estuviera.

Es cierto que las convocatorias son abiertas y que incluso se insta a los
vecinos a que asistan; pero la realidad es que no todos asisten y que no
raramente son muchos los que no asisten, incluso a veces llegan a ser
mayoria. Hay gente que no asiste a nada; hay quienes, sin asistir (a veces
por timidez y otras por inconvenientes: el excesivo trabajo, la
enfermedad, la demasiada pobreza), se sienten representados por los
que asisten; los hay también que se retraen por rivalidades o
desacuerdos, y estan los que simplemente no se sienten representados.
Ademas es normal que la comunidad humana esté atravesada por
muchas propuestas e intereses. Por esa razon también la organizacion
debe proceder con toda humildad y sagacidad y esforzarse cada dia en
ser lo que proclama ser.

Ademads, como todo lo bueno engendra también inconvenientes,
sucede que los que se involucran se transforman, y, al trasformarse, se
diferencian cada vez mas de los que se mantienen en la inercia, y por eso
inconscientemente tienden a reunirse mas con los que estan con ellos en
el proceso y a sustituir el &mbito del barrio o del caserio por el de los
suyos. De este modo el proceso crea la diferenciacion dentro de la
comunidad, y la diferenciacion, si para unos se convierte en estimulo de
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superacion, para otros llega a ser materia de frustracion y hasta de sorda
hostilidad. Quienes no participan tienden a pensar que la organizacion
no es ya del barrio puesto que beneficia sobre todo a sus propios
integrantes. Se incuba en ciernes un resentimiento soterrado,
mezclado con la admiracion por lo que han progresado. Es crucial,
pues, no descolgarse de la comunidad, no perder la condicién real de
vecinos y amigos, mantener relaciones profusas con el vecindario en
la cotidianidad.

Todo esto sucede, recalquémoslo, independientemente de la
voluntad de los que estdn en el proceso, ya que el proceso fue
emprendido para su desarrollo humano y para provecho de la
comunidad. Pero ademas esta diferencia tiende a ocultarse a los propios
ojos de los que progresan. Por eso es indispensable que no miren solo
para adelante sino a los lados y para atras. Tienen que hacerse cargo de
los que se han descolgado, de los que no siguen el ritmo, de los que
resisten sordamente, de los que se sienten marginados y estan por eso
resentidos, de los que estdan en desacuerdo porque han perdido
protagonismo o simplemente porque tienen otro modo de mirar las
cosas. Es imposible obtener permanentemente la unanimidad, pero si
hay que hacer el esfuerzo de entender las razones de los otros y mas atin
de captar su sensibilidad y tenderles la mano una y otra vez y darles de
nuevo la oportunidad de participar.

A conseguir esto, o por lo menos a evitar malentendidos y
habladurias, ayudara sobremanera el que la comunidad organizada
cultive la cultura de la democracia. Es decir que no obre imponiendo la
mayoria sus dictados a la minoria sino tratando de que todos hablen y
que todos escuchen, de valorar lo que cada uno ha dicho, de componer
en lo que se pueda las posiciones, razones y motivos de cada uno,
llegando a propuestas que contengan en alguna medida lo de cada uno;
mads aun, haciendo que todos participen de un modo u otro en la
ejecucion, evaluacion y celebracidn, y sobre todo teniendo a cada uno
como parte personalizada de ese cuerpo social, haciéndole ver que esta
realmente dentro.

Un punto especialmente decisivo es la capacidad de procesar
conflictos de manera que ellos contribuyan a robustecer a un nivel mas
profundo la cohesion del grupo. En efecto, siempre van a aparecer
problemas, mucho mas cuando se trata de trasformaciones complejas en
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las que intervienen no solo adquisiciones de bienes civilizatorios y
culturales sino cuestiones de poder, de influencia en el grupo, de
reconocimiento y el manejo de recursos economicos. No se puede
presuponer que la gente sepa procesar los conflictos. Mas bien tiende a
aguantarse hasta que explota y arremete o se aparta del grupo. A veces
las rivalidades sordas forman campos minados que impiden llegar a
acuerdos o a asentir de corazon o a sentirse bien. Hay que ser capaces de
verbalizar lo que estd oculto de modo que el grupo pueda mediar para
bien de las partes. A veces es imprescindible la mediacion de gente con
verdadera autoridad con unos y con otros para que el proceso pueda
darse.

Con este modo de proceder las cosas son mas lentas y mucho mas
complejas, pero avanzan de un modo mucho mas trasparente y
personalizado y por eso mas firme y seguro, logrando un verdadero
desarrollo humano.

4. ELDESARROLLO DE LA PERSONA,DE CADA PERSONA
IMPLICADA, COMO FIN EN SIMISMO.

Por tanto este progreso humano no puede ser visto como resultado
indirecto y automatico del proceso sino como algo intentado por si
mismo y poniendo para ello medios especificos. Esto significa que lo
absoluto no pueden ser los resultados materiales o los logros
institucionales sino que éstos deben ser llevados a cabo de modo que en
el proceso se cualifiquen las personas, se hagan mas personas. Quienes
participan en el proceso no pueden asumirse a si mismos ni ser
manejados por los responsables como piezas de un engranaje sino como
verdaderos sujetos personales. Deben hacer su trabajo de manera que
crezcan personalmente en €l, que ellos como seres humanos cualitativos
sean el resultado mas precioso del proceso.

Esto hay que anotarlo porque el trabajo debe ser exigente. Como
es mucho y muy complejo lo que hay que llevar a cabo, hay que
fajarse a trabajar y hay que hacerlo con calidad, y para eso cada uno
debe repotenciarse en muchos campos para ponerse a la altura del
desempefio. Como cada uno va aprendiendo sobre la marcha y tiene
que estar con toda la persona en lo que hace para que salga, hay el
peligro de sacrificarse uno mismo por cumplir lo encomendado. Se
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sacrifica uno mismo cuando se unidimensionaliza, tanto él mismo como
las relaciones que mantienen entre si. Es cierto que se crece cuando se
hace bien la obra encomendada y que por eso el entregarse a la obra
forma parte del respeto que uno se debe a si mismo y a los demas. Por
eso es bueno exigir una verdadera profesionalizacion. Pero eso no
equivale a olvidar que los proyectos se emprendieron para cualificar los
procesos de crecimiento del grupo y la calidad de vida del sector o la
comunidad y en definitiva para ayudar a las personas. Y por eso deben
llevarse a cabo con este ambiente y en este tono.

La consecuencia de tener en cuenta este objetivo es la cualificacion
permanente de los integrantes de los procesos para que las
organizaciones populares estén técnica, conceptual y organizativamente
a la altura del tiempo, y, no menos, para que lo estén no de modo
mimético sino como expresion del crecimiento humano de sus
integrantes, que de esta manera adquieren libertad, es decir capacidad
para entregarse a sus fines trascendentes, es decir para constituirse en
verdaderos sujetos.

Aunque de buenas a primeras puede parecer contrario a lo que
venimos diciendo, hay que afirmar resueltamente que para que se dé
crecimiento humano hay que desterrar de nuestro imaginario la
pureza revolucionaria. En cuanto una organizacion adquiere alguna
complejidad sobreviene en ella la ambigiiedad, que es la marca de todo
lo histdrico. Siempre habra que contar con que habra gente que en un
determinado momento busque su propia promocion, se sirva del grupo
para sus fines particulares o sucumba a la tentacion de apropiarse de lo
comun o de descargarse de su trabajo en otros... Es de humanos meter
alguna vez la pata o incluso elegir un mal camino. Pero, puesto que
aceptamos la labilidad de la condicién humana, hay que poner
también elementos permanentes para procesar esa tendencia al
desmoronamiento. No nos podemos escandalizar cuando se dé, pero
tampoco podemos resignarnos a que se dé y sobre todo a que sus efectos
se impongan sin contrapeso. Es imprescindible arbitrar elementos
institucionales y grupales para que las personas robustezcan su
condicion ética; pero sobre todo juzgamos a la larga imprescindible el
trabajo espiritual, que es heterogéneo y trascendente a la organizacion,
pero que debe estar muy presente en las personas.
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5. ELPROCESO COMO PASO DE LA CONVIVIALIDAD
A LA INSTITUCIONALIZACION Y POR TANTO
COMO PASO DE LA GENERACION INICIADORA A LA
GENERACION SIGUIENTE.

En el barrio o en el caserio existe como caldo de cultivo la
convivialidad. Esto significa que, siendo el sujeto la célula base y no el
cuerpo social, sin embargo esos sujetos se conciben como abiertos a los
otros y en interaccion con ellos. Uno no vive en un habitat anénimo: para
bien y para mal cada uno toma en cuenta al otro. Se toma en cuenta,
tanto al saludar como al negar el saludo, al colaborar con el que lo
necesita como al negarse a dar ayuda, al hablar bien del vecino como al
murmurar de él o calumniarlo. La convivialidad es el resultado de hacer
la vida de cara a los demas, abiertos a ellos, tomandolos en cuenta. El
modelo de relacion subyacente es el ajustarse. En este tipo de relacion
no se constituye un nosotros, cada uno sigue siendo él mismo, pero se
sigue la relacion mientras les vaya bien a quienes la entablan, mientras
la perciban como positiva. La relacién es en principio abierta, lo que
significa que no tiene plazo de caducidad, pero que tiene que validarse
cotidianamente. La convivialidad y el ajustarse forman una cultura: el
modo estable de tejerse la vida y las relaciones.

En algunas zonas de América Latina el sustrato popular es la
comunidad ancestral, y se puede contar con ese trasfondo de
comunitariedad incluso en las personas que han salido de ella, huyendo
de su estrechez y buscando una realizaciéon mas individualizada y
dindmica. Asi sucede en los altiplanos, desde México a Bolivia. Sin
embargo en muchas otras zonas, el sustrato es el pedn de hacienda o el
conuquero, es decir el pequeno colono que desbrava una zona y se pone
a vivir en ella. En ambos casos, es el individuo y no la comunidad lo que
subyace. La comunidad debera ser una creacion contemporanea,
formada libremente por individuos. Esto es asi también en la segunda y
mas en la tercera generacion de los nacidos en barrios de grandes
ciudades aun provenientes de comunidades campesinas e incluso
indigenas. Asi pues hay que asentar que, frente a una idea bastante
extendida, en gran parte del medio popular latinoamericano no s6lo no
existen comunidades sino ni siquiera la predisposicion hacia ellas. Se
confunde la convivialidad con la comunidad, y, como hemos visto, son
dos modos de relacion heterogéneos.
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En este mundo las instituciones o son foraneas o son tradicionales. No
hay un proceso institucionalizador ni por tanto el habito para llevarlo a
cabo con las correspondientes disposiciones, habilidades y métodos.

Hay que asentar que para lograr el desarrollo humano integral es
en extremo conveniente que en el medio popular florezcan tanto
comunidades personalizadas como instituciones y organizaciones. Sin
embargo no es facil se construyan y menos aun que duren. Ya hemos
hablado de la dificultad de las comunidades: en muchos no existe
ninguna experiencia de base y en otros la comunitariedad tradicional
que ha tenido mucho éxito para resistir, resulta una rémora para
avanzar y trasformarse.

Respecto de las instituciones el problema es que el medio popular esta
intervenido por las instituciones de la ciudad (administrativas,
educativas, de salud, religiosas, comités de partidos) en las que la gente
popular es tinicamente beneficiaria pero no sujeto. Los que las dirigen o
vienen de fuera o, si son del pueblo, tienen el papel de intermediarios,
es decir que ni disefian sus politicas ni las dirigen democraticamente, es
decir contando con el pueblo como sujeto deliberante, sino que se
limitan a sembrar en su medio las pautas dadas por sus superiores.
Ademas de estos directores delegados de la ciudad, estan los caciques
tradicionales que mantienen con la poblaciéon una relacion clientelar.
Tanto los poderes tradicionales como los representantes de las
instituciones de la ciudad estdn acostumbrados a obrar de modo
discrecional respecto de la gente, sobreentendiendo que no son sujetos
de derecho y que por tanto no les compete una posicion deliberante. Por
tanto, ademds de la inercia de la falta de hdbitos deliberantes y
asociativos estables, estd la hostilidad de los poderes estatuidos, tanto
de los caciques como de los representantes de las instituciones.

Si las comunidades que nacen son realmente personalizadas y las
organizaciones auténticamente democraticas van a tener que conquistar
un lugar disputdndoselo a los caciques y las organizaciones, eso aun en
el caso de que eviten a toda costa confrontaciones y se limiten a crecer
desde ellos mismos. Los poderes estatuidos los van a ver como
competidores (y objetivamente eso son) y les van a declarar la guerra a
muerte. Esta lucha por una parte quita muchas energias y es muy
desgastante, pero por otra acuerpa a la gente y la ayuda a cohesionarse
y a mantener la novedad no sélo en las propuestas sino mas atin en los
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modos de relacionarse entre si y con el medio. Este tiempo, digamos
heroico, es crucial para consolidar la nueva institucionalizacién.

Pero por otra parte es un tiempo tan intenso que tiene el peligro de
que los que han aguantado el peso de la constitucion y la confrontacion
se sientan tan absolutamente identificados con su obra que la moldeen
a suimagen y semejanza y no den paso a la generacion siguiente, que se
ha encontrado con las cosas en marcha, que viene desde la normalidad
y que posee una sensibilidad mucho menos dramatica y objetivos mas
especificos, menos globalizadores, mas pragmaticos y busquen incluso
mads su propia promocion que objetivos mas altruistas y grupales. No es
facil para la generacion de fundadores que acepten la diferencia entre el
tiempo fundacional y el de la normalidad institucionalizada en el que,
aunque haya que mantener el fuego sagrado, hay sobre todo que ir
logrando metas bastante concretas, menos trascendentes y mds
complejas.

6. ALIANZA ENTRE EL GRUPO U ORGANIZACION
POPULARY ORGANISMOS DEL ESTADO, PROFESIONALES
Y OTRAS ORGANIZACIONES POPULARES.

Cuando el proceso es complejo y de largo aliento es imprescindible la
coordinacién o la sinergia o incluso la alianza entre las distintas
asociaciones, instituciones, organizaciones y grupos que operan en la
misma comunidad humana y el mismo territorio o que estan
interesadas en los mismos asuntos. Y no sélo entre ellas sino también
con profesionales de la ciudad altamente cualificados y con otras
organizaciones ciudadanas. Mas aun, también e imprescindiblemente,
con organismos del Estado, tanto las autoridades locales como las
estadales o departamentales y las nacionales. Estas relaciones con las
organizaciones de la ciudad, sean profesionales o de la administracién
publica, no pueden establecerse de modo subordinado o clientelista sino
en base al mutuo respeto y colaboracion y con vias juridicas especificas
y viables, cuya figura mas caracteristica puede ser el consorcio.
Desglosemos este punto que tiene mucha novedad e importancia.

En primer lugar las organizaciones que operan en una zona popular,
tanto las privadas como las del Estado, lo han solido hacer
unidireccionalmente, es decir considerando a la comunidad humana
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meramente como destinatarios. Por tanto lo primero que hay que
conquistar es ser aceptados como verdaderos sujetos y por tanto como
socios, no como clientes. Este aprendizaje lo tiene que hacer tanto la
gente popular, que ha introyectado el tutelaje, como los profesionales
que se consideran superiores, como el Estado que se cree dueno de los
recursos que administra. El que nuestra organizacion los considere
inequivocamente como sujetos, les ayudara enormemente a que ellos
vayan asumiendo ese papel.

Para que los funcionarios acepten su papel de servidores ptblicos y
no de duenios discrecionales de un poder especifico las organizaciones
populares habran de conocer muy bien todas las leyes que les incumben,
tanto las especificas como las reglas procedimentales. Y tendran que
luchar en base a ellas, apegados a ellas, con tenacidad infinita, pero
también con sagacidad, no buscando conflictos innecesarios ni
pretendiendo quitar el poder al funcionario de turno sino como
ayudandole a cumplir bien su funcidn, esto aun en los casos en los que
haya que echar mano de presiones adicionales. Tiene que verse siempre
que la presiéon no equivale a insubordinaciéon ni menos aun a
desconocimiento del estado de derecho y de los poderes establecidos
sino como medios para hacerlos valer, es decir para que funcionen y asi
se validen. En esto tiene que haber mucha claridad porque el juego de
los otros sera descalificarlos pretendiendo que son unos alzados. Hay
que hacer ver en todo caso que todo lo que se hace es apegado alaley y
para que funcione el estado de derecho.

Este talante de ejercer los derechos y de tratar a los funcionarios
como quienes tienen la autoridad que les da la ley, que incluye la
prestacion de los correspondientes servicios, tiene que caracterizar
inequivocamente a las organizaciones populares, que no pueden
desviarse nunca a otros talantes, porque tanto la ciudad, como en el caso
del campo los poderes tradicionales, han considerado a los campesinos
y a los pobladores de barrios como al margen de la institucionalizacion
nacional; no como ciudadanos con plenos derechos sino como menores
de edad a los que se concede por gracia algo de lo que se les debe por la
justicia reconocida por el derecho y las leyes. Las organizaciones
populares tienen que conseguir la plena normalizacion de su territorio
y de sus personas, tanto por la posesion de documentos y titulos como
de todos los servicios y de una manera eficiente. Esto implica que hay
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que aprender a dialogar con el Estado, con la burocracia estatal, no como
antafio para lograr por gracia a cambio de apoyo algunas migajas sino
para que se cumplan las leyes. Para hacerlo eficazmente, insistimos, hay
que conocer bien las leyes y hay que acostumbrase a tratar con los
funcionarios como lo que son para que lo sean: como servidores
publicos.

Pero tanto para lograr que los funcionarios cumplan las leyes como
para que se dicten leyes acordes a sus necesidades como desarrollo de
las politicas democraticas del Estado, el grupo humano necesita lograr
una incidencia publica participando en los espacios de circunlocucion
estatuidos o para presionar para que se estatuyan. La organizacion tiene
que aspirar a lograr esta incidencia a favor de las organizaciones
populares y para hacerles sitio a ellas. Esto ha de darse a todos los
niveles: el local, el regional y el nacional.

Para lograrlo hay que coordinarse con organizaciones que se hagan
cargo de estos problemas desde posturas afines, incluso eventualmente
con otras que con menos coincidencias estén interesadas en casos
concretos para sus propios fines en empujar en la misma direccion.

Esto hace ain mdas compleja la gestion del grupo, porque exige
dedicacion inteligente y tenaz de una parte considerable de las energias
escasas, pero a la larga es indispensable para que no se atasquen los
procesos locales. Y si se lleva a cabo como venimos diciendo, aunque
cause desgaste, es una fuente caudalosa de sentido de realidad y a la
larga de empoderamiento.

7. PROPONER AGENDAS DE DESARROLLO LOCAL
CON LOSACTORESIMPLICADOS Y GERENCIARLAS
MANCOMUNADAMENTE.

Es importante pasar a este nivel para no quedarse en proyectos
particulares y componer un horizonte mas amplio que pueda aglutinar
establemente a mds gente y los lleve a accionar a largo plazo y a
conquistar la condiciéon de sujeto al ser capaces de trascender
concretamente lo establecido y vivir anticipando lo que se suena. Llegar
a componer agendas de desarrollo local (barrial o rural) es dar un paso
muy significativo, ya que implica pensar no solo el vecindario o caserio,
no sélo una o varias actividades especificas, no solo la propia

75 Capitulo 3



organizacion y la propia comunidad sino pensar toda la zona, sea toda
la zona de la ciudad o el municipio si es un drea rural o una ciudad
media. Implica, pues, asumir mds concretamente la realidad y no sélo
una parte o vector de ella. Entrafia también pasar de la propia
organizacién y vecindario, que uno abarca, a pensar la coordinacion de
todos los actores implicados (escuelas, asociaciones de vecinos,
organizaciones religiosas y culturales), pasar, pues, a un sujeto mucho
mas plural y complejo. Y sobre todo implica pasar de la escala de lo que
la organizacion puede llevar entre manos con el aporte del Estado y
algunos profesionales a negociar con él servicios y partidas mucho
mayores, y mas todavia a llevar a medias con €l la ejecucion y gerencia
de esos proyectos.

Creemos que hay que pasar a este nivel, pero creemos igualmente que
hay que hacerlo sélo cuando la organizaciéon haya adquirido la
complejidad y madurez suficiente para que este paso de nivel no
desnaturalice lo especifico suyo ni lo vacie al dedicar los recursos que
necesitaba para llevar adelante sus objetivos propios. Hay que ser
conscientes de que pasar a este nivel trae consigo fuertes tensiones,
porque, aunque no es un paso a lo politico partidista, silo es a lo ptblico
con una fuerte dimension politica.

A veces serd importante proponerse participar en el gobierno local
como organizaciones de base y no como organizaciones politicas. Esto
puede ser mas factible en el drea rural que en la urbana. Aunque no hay
que olvidar que lo social es mas denso que lo politico y que lo politico
debe estar al servicio de lo social. No hay que olvidar tampoco el peligro
de dividirse al entrar en lo politico. Y en todo caso hay que afincarse en
la no partidizacion de la organizacion ni de sus lideres. Hay que poner
siempre por delante que lo politico no es factor de la organizacion ni
explicita ni solapadamente.

Partidos nuevos que luchan por llegar al poder desde posiciones
afines a la organizacidn suelen presionarla para que se ponga de su
parte. Tiene sentido que los que tengan vocacion politica dejen la
organizacion y se pongan a militar en esos partidos. Pero no pueden
pretender mediatizar a la organizacion. Es la muerte de la organizacion
y alalargano le conviene tampoco al partido.
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8. ELHORIZONTE DEL PROCESO NO PUEDE SER LA
INTEGRACION AL ESTABLECIMIENTO SINO SU
APERTURA A OTRA DINAMICA MAS HUMANIZADORA.

Una pregunta ineludible es si lo que se lleva a cabo,
independientemente de los moviles de sus fautores, por su dinamica
interna va mas alla de la integracion de los excluidos a lo mas bajo de lo
establecido. En muchos sectores populares la situacion es tan adversa
que se considera un gran avance el paso de la exclusion a la explotacion.
Se tiene conciencia de que el trabajo esta regido por contratos basura:
sobreexplotados, subpagados y sin estabilidad. Pero, si no se tiene nada
o silotinico que se ve posible es el trabajo informal en la calle, un trabajo
en una empresa constituida, es hasta deseable, parece pasar a otro
estatus menos indigno o, por lo menos, menos azaroso. Por eso de hecho
muchos procesos de capacitacion popular no parecen llevar a otro
puerto que a ofrecer servicios mas cualificados, lo que no implica bien
pagados, aempresas que se aprovechan de la abundancia de lamano de
obra y de la no regulacion de los contratos para sobreexplotar a los
trabajadores. En estas condiciones no puede obviarse esta pregunta: El
horizonte real de los procesos reales ;va en la direccién de llevar mas
alld la institucionalizacion existente en la direccion de una
profundizacion de la democracia en el sentido de un empoderamiento
real del pueblo que, consciente de si, de ser mayoria, y de las dificultades
y oportunidades de la situacidn, la va llevando a una mejor distribucion
de las oportunidades de capacitacion, de trabajo productivo y
competitivo y de remuneracion? Habria que analizar en qué aspectos se
va dando una trascendencia efectiva, aunque sea incipiente y
progresiva.

Esta pregunta por el horizonte real se debe a la cautividad babildnica
a la que la direccion dominante de esta figura historica ha sometido a
gran parte de los luchadores sociales llevandolos a la conviccion de que
no hay otro horizonte posible. Desde esta situacion el peligro es que las
organizaciones populares y las de profesionales a su servicio se
conviertan en los que robustecen el sistema al paliar sus efectos mas
negativos sin conflictividad y eliminando de paso la conflictividad
potencial que genera esta situacion. Las relaciones con las corporaciones
mundializadas que genera la intermediacion financiera hacen también
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de colchon que amortigua en los agentes sociales la impresion
desastrosa que causan los efectos de su accion.

El socialismo de Estado no era para la mayoria de nosotros un
horizonte utdpico y en ese sentido nada se ha perdido con su implosion,
pero ella ha sido aprovechada ideologicamente por las corporaciones para
completar su dominio sobre el mundo y para hacerlo sin contrapeso,
como una fruta madura, como algo que revela el peso de la realidad y no
el de su distorsion por su peso aplastante. Esto hay que desenmascararlo
viviendo ya en otro horizonte y viviendo humanizadora y aun
gustosamente. Asi tienen que vivirse estos procesos.

Para que esto tenga alguna realidad y no se quede en una mera
declaracion de principios, se requiere un cambio cultural profundo y en
definitiva un cambio espiritual. No s6lo hay que vivir ya de manera
distinta, no tinicamente en la vida privada sino en los grupos y en el
modo de funcionar la organizacion sino que ese modo de vivir se tiene
que entender como un horizonte alternativo. Lo que Ellacuria en su
ultima alocucion en Barcelona llamé provocativamente la utopia de la
pobreza®, que podria entenderse como una llamada a cambiar la
aspiracion al consumo por la aspiraciéon a la creatividad, que los
antiguos griegos llamaban poiesis y que, con un sentido algo distinto,
para los romanos era el ocio, que incluye la contemplacion, el saber estar
en silencio para que aflore la realidad de los otros y de las cosas, y el
silencio de las cosas para que aflore la propia realidad, la creacién
personal tanto en lo artistico como en lo cientifico técnico, el didlogo
creativo y fruitivo, los encuentros, las celebraciones, las ayudas mutuas,
la colaboracion en tantos drdenes, que en muchos casos no tiene por qué
tener contraprestacion econdmica, la vida social, tanto la comunitaria
como la societaria, masiva, el campo de lo politico asumido mucho mas
directamente con ayuda de internet...

Pero también los proyectos en su gestion y realizacion deben estar
tocados de esta novedad. Hay un modo de eficacia mucho mas gustosa
que la de la mera competencia individual. Es posible y existen muchas
experiencias exitosas, lograr un ambiente en el que la mutua emulacion,
la aceptacion y valoracion personal y la simbiosis estimulan la
responsabilidad personal y crean productos cualitativos a la vez que
dan honda satisfaccién a las personas, que estan dispuestas a trabajar
mads y con menos remuneracion porque se realizan en el trabajo.
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9. LA FORMALIZACION DE LO QUE SE VA HACIENDO
Y EL CONVERTIRLO EN TEORIA

La presion del trabajo es tan absorbente y la formalizacion de los
proyectos tan desgastante que muchas veces no se encuentra tiempo
para una objetivacion mas cientifica y libre, y menos todavia para el
arduo trabajo de extraer de la trama tupida de la realidad que se
presenta como un todo, la contextualizacion del proceso y los proyectos,
la conceptualizacion rigurosa de lo que se trae entre manos, las
correlaciones entre los diversos factores que entran en el proceso, la
matriz que compone la realidad sobre la que se viene incidiendo y el
sentido de las hipdtesis y los procesos y de la dindmica del conjunto.

Y sin embargo este trabajo es basico para que el proceso se relance y
profundice y para que pueda replicarse. Ante todo es imprescindible
para que los implicados en €l, tanto la gente popular como los agentes
externos, lleguen a poseer realmente lo que traen entre manos. Si no,
todo se queda en el terreno de la factibilidad, del manejo, cosa muy
tipica de nuestra época tecnologica, pero sin hacerse cargo de lo que
verdaderamente esta en juego y por eso sin poderse encargar de ello con
pleno conocimiento de causa. Sin este trabajo de formalizacion la
trascendencia de la actividad acaba en ella misma. No se objetiva lo que
se trae entre manos y asi no se lo entiende adecuadamente y no se puede
incidir en ello con plena conciencia y sentido de su trascendencia. Menos
todavia puede servir para entender mas hondamente la realidad
histérica, para discernirla y obrar consciente y constructivamente sobre
ella. Crear teoria es objetivar la experiencia, entregarla al conflicto de las
interpretaciones para que pueda discutirse, sopesarse, cribarse y
aquilatarse; en definitiva sirve para universalizar lo valido, lo que
desborda lo anecddtico, lo verdaderamente trascendente de la
experiencia.

Ahora bien, es completamente distinto que esta tarea la lleven a cabo
exclusivamente los profesionales externos a que la lleven conjuntamente
con la gente popular implicada. En el primer caso, la gente popular
forma parte del contenido de la investigacion; en el segundo son
verdaderos sujetos de ella. Por eso en esta formalizacion se corona el
proceso de subjetualizacion del que hemos estado hablando desde el
comienzo. Aqui dirfamos lo mismo que en otros elementos: si se transita
esta via todo va mas lento ya que hay que socializar muchos conceptos
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y mas aun el método cientifico. Y sin embargo, si se da con ellos esta
interlocucion libre, hay mucha mayor probabilidad de acertar en lo
nuclear. Por eso este camino es el mas congruente con lo que venimos
expresando.

El compromiso de publicar es muy sano, ya que obliga a realizar este
esfuerzo metddicamente y ademas uno se somete a la critica publica.

10.EL APOYO DELA COMUNIDAD CRISTIANA COMO ALMA
DEL PROCESO.

Puede parecer excesiva esta valoracion, ya que muchas organizaciones,
tanto populares como promotoras, no son especificamente cristianas, y,
aun las que lo son, no son confesionales, es decir no exigen la confesion
cristiana para pertenecer a ellas ni obedecen a dictados de la
administracion eclesidstica. Sin embargo creo que es una constatacion
sostenida que gran parte de la gente popular que se mueve fecunda,
perseverante y éticamente en estos procesos tiene detrds de si una
historia de practica cristiana intensa en comunidades solidarias. Este
ingrediente dio a estas personas fuerza y direccion vital; mas atn, les dio
consistencia humana y capacidad de trascender. Si no seguimos
alimentando esta dimension, los sujetos se gastaran, y no incidiran con
esta calidad en los grupos, las organizaciones y el proceso, y sera mucho
mas dificil procesar las crisis y encontrar quienes sean capaces de poner
su realizacion personal en el servicio a los demas.

Esto puede estar sucediendo ya en las nuevas generaciones. Podria
argliirse que es el paso ineludible de la fase fundacional a otra mas
institucionalizada, y por tanto mas abstracta. Esto es cierto y es un
avance, si se lo entiende como el paso de organizaciones iniciadas por
miembros de la institucion eclesidstica a organizaciones de base por un
lado y a organizaciones meramente profesionales por otro. Pero aqui
nos referimos, mas bien, a los sujetos implicados. En la organizacion
esos sujetos estan en cuanto gente popular o en cuanto profesionales, no
en cuanto gente popular o profesionales cristianos. Pero si en las
motivaciones que los llevan y sostienen en el trabajo no entra de modo
central y denso el cristianismo, es mas dificil que el proceso y los
proyectos y el perfil institucional no sean una mera reproduccion de lo
establecido, es mas dificil que se alcance una verdadera trascendencia,
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es decir el auténtico desarrollo humano, que era lo pretendido. Mas en
concreto, es mas dificil que el individualismo, la busqueda del provecho
privado, el utilizar a la organizacion para fines particulares, la
competencia por todos los medios, la busqueda de liderazgo impositivo,
la constitucion de bandos, factores todos humanos con los que siempre
hay que contar, puedan relativizarse y procesarse superadoramente.
Insisto en que el cristianismo no es un factor institucional, pero si debe
ser una animacion de fondo e incluso un factor de inspiracion para la
manera de proceder en los procesos y proyectos. Esto significa que,
como no es un factor institucional, no puede exigirse a nadie ni siquiera
indirectamente, pero que es en extremo conveniente que se cultive
asiduamente por parte de los individuos, incluso reunidos en
comunidades.

Es un contrasentido que los jesuitas, que tenemos en los Ejercicios
Espirituales nuestra escuela de accion, olvidemos que no podemos
entregar a los demas solo los frutos de nuestra vida sino la fuente de la
que mana. Ningun jesuita puede decir que esta tan ocupado que deja de
lado esta dimension. Esta fuera de duda tanto la autonomia de las
organizaciones respecto tanto de la parroquia como de las comunidades
cristianas. Ese no es ya el problema. El problema actual es cémo
vitalizar, vigorizar y dar consistencia espiritual a los luchadores sociales,
empezando por nosotros mismos.
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2 Sobrino, “El pueblo crucificado” y “la civilizacién de la pobreza”. “El hacerse cargo de la
realidad” de Ignacio Ellacuria. RLT,66 (set-dic 2005),218-228.



Imaginario alternativo al imaginario
vigente y al revolucionario

RELACION ENTRE LO NUEVO Y LO VIEJO
EN UNA PROPUESTA HISTORICA

Jesus de Nazaret decia que no se puede meter vino nuevo en odres
viejos porque los odres se revientan y el vino se echa a perder. Se referia
alanovedad dela que él era portador. El pensaba que esa novedad tenfa
que labrarse sus propios cauces. Si se la pretendia encauzar en los
moldes consagrados por el judaismo, la novedad se anulaba y su
Evangelio se reducia a una variante de la religion establecida.

Es cierto que la tonica general de las comunidades cristianas en el
siglo I, sobre todo las que se forman a partir de paganos sin la mediacién
del judaismo, si labraron cauces propios, de manera que, como no
podian ubicarlas como variantes de las religiones conocidas y como ni
siquiera podian encasillarlas en el concepto de religion que tenian, se
decidieron a llamar cristianos, es decir, ungidos, mesianicos, o los del
Mesias, a esas personas tan religiosas que no tenian, sin embargo,
templos, sacerdotes ni sacrificios, que eran los elementos estructurales
de la religion neolitica, vigente en ese &mbito, y que se distinguian por
seguir a Jests y por remitirse a €l constantemente.

Sin embargo, poco a poco los elementos estructurales de lo que se
entendia por religion se fueron sobreponiendo a los que provenian de
Jesus, y el movimiento de Jesus se decant6 como religion cristiana. Son
los mismos elementos, templos, sacerdotes y sacrificios, que hoy estan
en crisis, a nuestro modo de ver terminal, y que sin embargo, mucha
gente, sobre todo de la propia institucion eclesiastica, no logra distinguir
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de lo original cristiano. Hoy tenemos la oportunidad histérica de
realizar ese discernimiento, realmente trascendental.

No es que afirmemos que a lo largo de la historia cristiana se ha
perdido la novedad que viene de Jesus. Siempre ha relucido aqui y alla
y sobre todo en los santos, canonizados o no. Lo que afirmamos es que
estructuralmente, es decir en su institucion, el cristianismo puede ser
calificado como religion cristiana, lo que implica que el revestimiento
religioso (templos, sacerdotes y sacrificios), que no viene de Jests, se ha
sustantivado, relegando la novedad cristiana a una especie dentro de las
religiones y en concreto de las neoliticas. Cudnta sustancia cristiana
corra en la venas del cristianismo histdrico es un juicio que toca en cierta
medida a los historiadores y, sobre todo, a Dios; lo que no cabe duda es
que no todo lo que convencionalmente se llama cristiano puede
remitirse a Cristo, como su equivalente en nuestra situacion.

Este ejemplo para nosotros resulta paradigmatico. En la historia
surgen novedades mas o menos radicales. La creacion histdrica es la mas
alta expresion del caracter historico de la realidad histdrica?. Pero las
novedades son actuacion de posibilidades y por tanto para realizarse
tienen que echar mano de elementos ya dados, transformandolos mas o
menos radicalmente e incluso creando algunos; pero en todo caso
partiendo de lo dado; ya que, por muy polémica o alternativamente que
se sittie lo nuevo al respecto, no puede no tener nada que ver con lo
vivido hasta entonces. Lo nuevo, pues, se enraiza en lo dado, llenando
vacios, respondiendo a expectativas, planteandole retos... El punto de
partida de lo nuevo son las posibilidades de la situacion histdrica, aun
en el caso de que las desborde radicalmente, como aconteci6 con Jestis
de Nazaret.

Desarrollemos este ejemplo: en él lo dado es el Mediterraneo oriental
en los albores del imperio romano y mas concretamente el judaismo, con
sus evidentes limitaciones y rigideces y con sus inmensas posibilidades.
En esas virtualidades esta enraizado Jesus. En concreto, en el dinamismo
de la alianza entre Dios y su pueblo, que él viene a consumar
superabundantemente, como auténtica creacion historica. Las rigideces
dan cuenta, tanto de su éxito con las mayorias que iban quedando fuera,
como de su condena a muerte por parte de los lideres religiosos que lo
entregaron a los romanos. Si en nuestro acceso a Jestis no tomamos en
cuenta ese punto de partida, que puede resumirse en su especifica
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judeidad, el contacto con él serd, en el mejor de los casos, abstracto, pero
casi fatalmente, desfigurado.

Pero sila novedad ha de permanecer como tal, el punto de partida ha
de ser superado. Si los portadores de lo nuevo aceptan sin mas los
cddigos establecidos, la novedad se reasume y queda reducida a otro
aspecto de lo mismo. Esto ocurre tanto a nivel de discurso, como en las
logicas subyacentes, la sensibilidad, los modos de relacionarse y
organizarse, las prioridades en la realizacion personal y en el disefio
social...

Por eso Jesus, continuando con el ejemplo, no ayuna, como lo hacen
todos los grupos religiosos de su sociedad. Por eso, aunque se supone
que cumpliria con los ritos del templo, no los incluye en su proyecto y
por eso, congruentemente se pudo poner en su boca que ya estamos en
el tiempo en que no se adorara a Dios en ningtin templo. Por eso en el
Nuevo Testamento nunca se usa la palabra sacerdote para referirse a los
servidores de la comunidad. Por eso cuando se habla de sacrificio, para
comparar con lo que se venia haciendo para agradar a Dios hasta ese
momento, se alude no a ningin acto ritual sino al ofrecimiento
voluntario de la propia vida. Por eso Jesus insiste que los oficios en su
comunidad no podian ser fuente de privilegios ni de deferencias que
incentivaran la vanidad y el orgullo, que conllevaran exacciones
econdmicas e impidieran el ejercicio horizontal y mutuo de la
fraternidad. Por eso insisti6 que no tenia gracia amar a los que los aman
o dar a aquellos de los que se espera obtener algin beneficio, que era la
practica acostumbrada, sino que habia que amar de balde y el test seria
el amor a los enemigos. Jesus se cuidé mucho de recalcar, con toda la
vehemencia posible, los elementos estructurales de la novedad que él
introducia al mundo para que lanovedad no fuera reabsorbida sino que
se mantuviera, incluso cuando cambiaran las circunstancias.

Asi pues, todo movimiento que aspire a constituirse en alternativa
total o parcial, porque se cree portador de una novedad superadora,
debe vigilar estos diversos aspectos para que no le suceda que, al
pretender mantener la novedad como globalidad, pero al ceder a la
inercia de lo dado en cada uno de los aspectos, la novedad muera la
muerte de cada una de sus especificaciones, y al final s6lo quede un
modo distinto de designar lo mismo ligeramente modificado.
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NOCION DE IMAGINARIO Y EJEMPLOS
LATINOAMERICANOS

Llamamos convencionalmente imaginario a la combinatoria de esos
diversos elementos que expresan y por tanto mantienen la
congruencia de una creacion histdrica. Incluye la ideologia (en cuanto
precomprension genérica, en cuanto perspectivas), el horizonte mas o
menos utdpico de su proyecto, el futuro mas cercano y previsible que se
proyecta, las esperanzas absolutas o la falta de ellas, el concepto de
personay de sociedad que se trae entre manos, el modo de sentirse ante
la realidad y la sensibilidad con que se reacciona, el tipo de relaciones
que se propician, el modo de produccion del propio proyecto historico...

Asi pues, el imaginario no dice tanto los elementos objetuales del
proyecto historico sino que expresa mas bien la manera como se concibe
el estado utdpico al que se tiende y mas en concreto a la manera como
los que disefan y los que se adhieren al proyecto se conciben respecto
de él y se relacionan con €l y por tanto y, sobre todo, al modo de
produccion del proyecto.

El imaginario seria esa matriz dindmica que contiene y por tanto
salvaguarda la novedad histdrica en ciernes; y para que cumpla esa
funcioén seria la matriz que esa novedad va fraguando, forcejeando
fecundamente con las posibilidades dadas. No tenemos interés en
mantener la palabra imaginario; pero el concepto nos parece pertinente
y no reductible a otros como ideologia, perspectiva o talante.

Por ejemplo, el imaginario de muchos de los que pasaron a América
Latina hace quinientos afios era llegar a ser sefiores de indios y formar
una nueva cristiandad con la conversion de los habitantes de esas
tierras, lo que requeria, tanto la constitucion de una sociedad de
derecho, como la construccion material de ciudades, como poner
a producir esas tierras tan vastas, que presentaban desafios
inéditos. Hacer frente a tantos desafios esforzada y creativamente
los crearia a ellos como verdaderos sefiores. Era un imaginario de
hazanas, de construccién histérica de un nuevo ambito humano y de
reconocimiento.

Por ejemplo, el imaginario de las élites modernizadoras que
hegemonizaron América Latina en la segunda mitad del siglo pasado
consistia en dejar atrds ese imaginario sefiorial mediante una
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democracia de contenido social que incluyera la igualdad de
oportunidades a través de una educacion a la altura del tiempo y
servicios de calidad. El motor del proceso seria una economia en
constante aumento de productividad, gracias al componente técnico y
la competitividad. El Estado estimularia este proceso por la seguridad
juridica, la infraestructura, los servicios y los incentivos a la produccion,
pero el sujeto del proceso seria la iniciativa privada. Seria un imaginario
de capacitacion, laboriosidad creativa y reorganizacion social para la
consecucion de riqueza personal y colectiva, la mejora de las
condiciones de vida y el bienestar en un Estado democratico de
inclusion y justicia.

El imaginario del pueblo seria a su vez, igualarse, crecer en todos los
campos, liberarse de las tutelas, lograr un bienestar basico e influir en la
vida publica. Y mas hondamente reconocerse a si mismo, construir una
convivialidad satisfactoria y conseguir el respeto de los antiguos
senores, convertidos ya en conciudadanos.

EL IMAGINARIO NEOLIBERAL, VIGENTE,
Y EL REVOLUCIONARIO, RECESIVO

Pues bien, nos parece que en América Latina el horizonte capitalista
dependiente empez6 a decantar desde mediados de los afios ochenta en
un imaginario que hoy podemos designar como imaginario neoliberal.
Es el que domina sin que tenga competidor que hoy por hoy pueda
disputarle el campo. En los paises en los que se aplica sin contrapeso, se
obtienen avances significativos en el &mbito macroeconémico, pero a su
vez una exclusion creciente de mucha gente popular que ve con
resentimiento acumulado su empobrecimiento y el enriquecimiento de
algunos y el saqueo del pais por corporaciones globalizadas. En otros,
se aplica no tan apendicularmente; en ellos son sectores del propio pais
y no solo trasnacionales quienes reestructuran sus empresas y logran
exportar competitivamente. En ellos la mayoria de la poblacion crece en
poder adquisitivo, pero los de abajo, incluso sectores medios, a costa de
una sobreexplotacion agotadora, que causa enormes dosis de
infelicidad. En esta situacion cunde el imaginario de readaptarse
constantemente para hacerse competitivo, de acertar con los
requerimientos del mercado, de ponerse en funcion de él; pero no
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menos, de tener signos de bienestar, porque tener establemente da la
medida de lo que se es, disfrutar en lugares publicos reconocidos hace
ver adonde se ha llegado.

Cuando este fendmeno empezaba a cobrar vigencia, gente perspicaz
habl6 de una vuelta a la gran disciplina®, expresion que patentiza muy
plasticamente ese imaginario. Esta expresion, que alude a la Edad
Media, se entiende adecuadamente en la dialéctica hegeliana del sefior
y el siervo, en la que quienes tienen que trabajar para sus sefores, lo
hacen forzadamente y por tanto alienadamente y el trabajo les causa,
ademas de una tremenda fatiga, infelicidad, porque el sefior se lleva el
fruto de su trabajo. Sin embargo, esa disciplina del trabajo, los va
forjando como seres progresivamente capaces y diestros, tanto que al fin
logran desbancar al sefior que so6lo se adiestr6 en su sometimiento y en
el lujo infecundo.

La ideologia de los nuevos amos y de los politicos que los secundan
sostendria que no hay mdas camino para el ascenso de las masas y que la
falsa compasion de quienes quieren evitarles ese trago amargo solo
traerd el estancamiento de todos y en primer lugar de los mismos
pobres, que involucionan. Esta critica alude, sobre todo, al populismo
latinoamericano. No poner nada fcil, aguza el sentido de realidad en
los que tienen que superarse. Es un dolor formativo. La vuelta a la gran
disciplina es una expresion plastica de este imaginario.

En los afios sesenta eclosiond otro imaginario que venia incubandose
desde hacia algunas décadas, que podemos caracterizar como
imaginario revolucionario. Se presentd como alternativa global al
imaginario vigente, y después de asentarse firmemente en algunos
sectores (como ambiente y como organizaciones poderosas y
aguerridas) y de representar una amenaza o esperanza para bastantes
latinoamericanos, hoy parece haberse evaporado, salvo en algunos
reductos en trance de perentoria trasformacion, como en Cuba, o de
algtin retonio completamente anacrdonico, como en Venezuela.

El imaginario revolucionario tuvo una enorme carga ética e incluyé
grandes dosis de imaginacion y un ingente potencial emotivo. Cuando
supero la mera ideologia y el nivel de estrategias y tacticas, tipico de su
modo de plantear la lucha politica, y se afincé como cultura, en el
sentido de modo de concebirse y de vivir, de relacionarse y de crear
expresiones simbolicas, logro realizaciones muy hermosas y creativas,
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que dieron a muchos latinoamericanos motivos para vivir y un
horizonte mas humano desde el que hacerlo. Fue un imaginario que
convoco a muchas personas de diferentes clases sociales y fue portador
de dignidad, alegria y aguante. Una expresion simbdlica de este
imaginario fue la cancion.

El problema de este imaginario fue su concepcion de la economia
politica y, consiguientemente el papel del Estado y del partido. A pesar
de todos los estudios cientificos, no se logré pasar del Estado como
dueno de los medios de produccion y del partido como conciencia de
las masas. Ese esquema nulifico todo lo bueno.

El caso de Cuba, que es el que ha vivido todo el ciclo, evidencia las
virtualidades de la primera fase en la que muchisimos dieron lo mejor
de si y se lograron mejoras cualitativas en los servicios, una disciplina
basica en la produccion y un consenso en el que la mayoria confluia a la
misma meta en la que se sentian incluidos, realizados y trascendidos.
Pero progresivamente se hizo sentir la dictadura del partido sobre el
pueblo y toda la sociedad, y se evidencid que el Estado quitaba la
condicion de sujeto a los ciudadanos. La falta de subjetualidad se reflejé
en la baja progresiva de productividad. El deterioro de la situacién
incentivo la formacion de un Estado policial, que estrech¢ el circulo
vicioso, del que ahora con sacrificios espantosos se mira como salir en
base a la iniciativa privada en el campo econdmico, que, sin embargo,
sigue sin reconocerse en lo politico.

IMAGINARIO ALTERNATIVO

Sin embargo, creemos que al menos desde hace tres décadas viene
fragudndose otro imaginario y que poco a poco se va perfilando, no sélo
como contradistinto del imaginario neoliberal establecido sino como
diverso del imaginario revolucionario que irrumpi¢ en América Latina
en los afnos 60 como alternativa. Este imaginario surge desde fuentes,
plataformas e inspiraciones variadas. Entre ellas esta significativamente
el proyecto pastoral que ha venido llamandose Teologia de la
Liberacion.

Para nosotros es fundamental poder caracterizar este imaginario en
ciernes para custodiar su novedad, de modo que siga dando de siy que
se inserte en lo dado, asumiéndolo como punto de partida, y trabaje en
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el sentido de convalidarlo o modificarlo o crear otras expresiones para
que lo nuevo no se reduzca a lo establecido sino que continue
abriéndose camino. Es obvio que no todo puede ser recreado en un
mismo momento. Pero, si se tiene en cuenta la direccion del proceso,
podran crearse hoy actitudes que den lugar a nuevas aptitudes, que
generen capacidades, que engendren posibilidades inéditas, que a su
tiempo den a luz esas realidades, hoy entrevistas, pero no posibles
todavia®.

La pretension de este ensayo es tantear esos rumbos, pergefar esa
matriz. Somos conscientes de que en el momento actual del proceso no
pueden pasar de esbozos. Pero pensamos que pueden ayudar, tanto a
entablar un didlogo constructivo que clarifique, como a estimular unas
actitudes y una praxis que custodien el proceso.

Este imaginario alternativo ha ido surgiendo, deciamos, de muchas
fuentes. También viene surgiendo entre nosotros. Tomaremos esta
perspectiva precisa que, aunque sea algo particularizante, tiene la
ventaja de ser concreta. Quisiéramos que lo que vayamos a decir
(aunque de manera muy poco refinada) sea, sin embargo, teoria, es decir
comprension mas o menos adecuada de una practica colectiva, en este
caso de una practica historica pastoral

1.CARACTERIZACION DEL IMAGINARIO EMERGENTE

De un modo sucinto este imaginario alternativo que se va perfilando
entre nosotros se caracteriza por un ambito preferencial que es la casa
del pueblo, un modo de producirse en el que lo decisivo es el tiempo o
ritmo de la cotidianidad y las relaciones abiertas, horizontales y mutuas,
y una realidad que considera absoluta, sagrada, que es la vida concreta
de la gente. Dicho de otra manera, este imaginario se expresa en unas
coordenadas espaciotemporales privilegiadas que son la casa del pueblo
y el tiempo de la cotidianidad; se va produciendo a través de unas
relaciones que considera constituyentes de la dimension personal; y
tiene un contenido absoluto que es la vida.

1.1 AMBITO PRIVILEGIADO: LA CASA DEL PUEBLO

1.1.1. El ilustrado no puede entrar en la casa del pueblo

Cémo relacionarnos humanizadoramente 90



Frente a los imaginarios ilustrados, tanto el liberal como el socialista,
este imaginario alternativo tiene como dmbito privilegiado (aunque de
ningtin modo exclusivo) la casa del pueblo. Entendemos por casa del
pueblo, ante todo sus mismas casas, pero no menos su lenguaje, su ritmo
de vida, y, de un modo global, su mundo, es decir su condicién de
sujetos, no solo econdmicos y politicos sino, especificamente, culturales
y espirituales y lo que va saliendo genuinamente de ellos, que compone
su mundo-de-vida.

Cuando hablamos, pues, de entrar a su casa no nos referimos solo al
hecho fisico de introducirnos en su vivienda sino de entrar a ella
entrando a su mundo porque se la capta no sélo como un hecho
material, sino como creacion cultural, como imaginario. Esto es asi
porque la mayoria de las casas populares son autoconstruidas a lo largo
de muchos afios a medida que la vida lo va permitiendo. Es decir, cuando
hay recursos econdmicos, capacitacion profesional para llevarlo a cabo,
una familia que la habite o que requiera de una ampliacion, familiares,
compadres o vecinos que ayuden a levantarla y consolidarla... La casa
va siendo el espejo de su vida y la cota nunca acabada de su realizacion
personal.

Los ilustrados no pueden entrar en la casa del pueblo sino como
investigadores. Entran como un sujeto en presencia de un objeto.
Pueden escribir de modo erudito y hasta entusiasmado sobre tal o cual
aspecto de esa casa, de esa vida, es decir de esa cultura. Pero los que la
habitan no son un tu para el ilustrado porque, aunque sean
contemporaneos suyos por vivir en el mismo tiempo cronoldgico, no
son sus coetdneos porque no viven en la misma época. Dentro de una
concepcion etapista de la cultura, el ilustrado los considera como
pertenecientes a una é€poca que para €l es pasada. Por eso, en su
concepcion de desarrollo ascendente, él piensa que comprende al
pueblo mejor de lo que el pueblo se comprende a si mismo porque lo
lleva a la espalda como su pasado superado y abolido; pero por eso
mismo no puede dialogar con él. El pueblo no puede comprenderlo
porque él, como ilustrado es su futuro, todavia inexplorado. De todos
modos no pertenecen ambos al mismo conjunto ni a conjuntos
homologables, no son préximos, préjimos, hablando cristianamente.

El est4 de espaldas al pueblo como ser cultural porque esté volcado
por completo a la cultura emergente que esta naciendo de sus manos o
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a la que piensa, al menos, estar dando su contribucion. El pueblo,
aunque se ponga de cara al ilustrado, por hipdtesis no puede entenderlo.
Lo mas que llega a sentir (y puede llegar a sentirlo muy vivamente) es el
deseo ardiente, pero impotente, que siente la materia por llegar a ser
investida por la forma que la ponga a valer. Todo esto es asi,
obviamente, desde la perspectiva del ilustrado.

El ilustrado desborda esta caracterizacion cuando reconoce que el
pueblo tiene casa, es decir que los pueblos son seres culturales® y
espirituales actuales, o sea que son coetaneos porque, aunque carezcan
de bienes civilizatorios que la cultura ilustrada inventd en épocas
pasadas o en la actual, a nivel de cultura no existe etapismo sino modos
distintos de concebir, producir, organizar y simbolizar la vida humana,
modos articulados que configuran sistemas, pero ordinariamente
dindmicos y en conexion conflictiva o simbidtica con otros. Este
descubrimiento no es en primer lugar de caracter cientifico, es decir
objetual, ya que, si se mantiene solo a este nivel, no desborda la relacion
sujeto-objeto y el pueblo contintia sin ser un ti1. Ahora bien, el ilustrado
que piensa asi, ya ha pasado por la ilustracion y vive en un imaginario
que la supera.

1.1.2. Solo se afirma la vida del pueblo cuando se afirma la vida de los pobres

Ocurre un verdadero salto cuando se comprende que la afirmacion
absoluta de la vida pasa necesariamente por la afirmacion de la vida de
los de abajo. Es un salto porque los imaginarios ilustrados estan
montados sobre una logica distinta que va de las élites a las masas.
Conciben que primero la vida (la riqueza, el poder, el saber) se
concentra en unos pocos, que por eso se pueden llamar objetivamente
privilegiados y subjetivamente aristocratas (es decir los mejores en
cuanto que han sido capaces de obtener, retener y gerenciar cuotas
ascendentes de riqueza, saber y poder), y después y por su medio esa
vida se expande en circulos cada vez mds amplios que se van
integrando, aunque subordinadamente, al ambito cultural y
civilizatorio que ellos crearon. Esa ha sido la 16gica que el Occidente ha
ido desarrollando de un modo consecuente y sostenido hasta llegar a
abarcar hoy al mundo entero. Sin embargo no se ha logrado un ambito
comun y compartido. El mercado no es ese ambito; por el contrario,
dejado a si mismo, polariza cada vez mas, como hoy viene ocurriendo.
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El FMI y el BM propusieron desde los afios ochenta hasta principios
de siglo ese tipo de recetas: el crecimiento sostenido del PIB con inflacién
contenida iba a desembocar necesariamente en la integracion de un
numero creciente de personas a las estructuras productivas y
consiguientemente de consumo. Ese era el modo correcto de disminuir
la pobreza y la brecha creciente entre ricos y pobres. Desde hace unos
diez afos ha venido reconociendo paladinamente que esa légica no
funciono. En los paises de América Latina de crecimiento mas sostenido,
como Colombia, Chile y Brasil, no se ha reducido en absoluto la brecha
social, y el resentimiento y la conflictividad, latente o abierta, van en
aumento.

Frente a los imaginarios ilustrados este imaginario alternativo pre-
tende alcanzar el bien universal a través del bien de los pobres. En
primer lugar aspira efectivamente a un bien universal. Esta es una
diferencia fundamental con el imaginario vigente, que desconoce el
concepto de bien comuin porque no cree en una existencia compartida,
y por eso se restringe a crear unas condiciones formales, legales, en las
que cada quien, al menos en principio, pueda desarrollarse y alcanzar
un lugar. También se diferencia del imaginario revolucionario que no ha
logrado ese bien comuin sino una creciente pobreza compartida, y que
ha trasladado el dogma del mercado que se autorregula, al del Estado
como unico sujeto, expresion objetivada de todos. El Estado
absolutizado logra el bienestar y los privilegios de los que lo detentan,
como se ha visto en todos los paises comunistas, incluida Cuba y como
es patente en la Venezuela de hoy.

Este imaginario que presentamos como alternativo tiene en la mente
a cada uno de los seres humanos que existen, no a un ser humano
especifico, el individuo productivo neoliberal o el liberado para hacer la
revolucion. Apuesta por cada uno de los seres humanos y no esta
dispuesto a sacrificar a nadie por una causa. Cualquier causa es para los
seres humanos, no ellos para ella. Si para Jests el sdbado, el precepto que
distinguia al pueblo elegido y que justamente podia representar toda su
religion, era para el ser humano y no al revés, mucho mas cualquier
institucion econdmica o politica. El imaginario que proponemos
considera que las tinicas magnitudes absolutas son las personas, las
divinas y las humanas, todos y cada uno de los seres humanos por el
hecho de serlo. No cree que sdlo la verdad tiene derechos, ni que sélo los
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tiene el individuo exitoso y productivo, ni el que milita en el proceso
revolucionario, ni el honrado y el que da prueba de su dignidad. Para
nosotros todo ser humano es digno, sea cual sea su condicién moral o
sus capacidades o su conciencia de clase. Por tanto, también merecen
respeto quienes no respetan a los demas: quienes los sacrifican a sus
negocios o a la causa del pueblo.

Este imaginario concibe al ser humano como persona:
simultdneamente de suyo, abierto y respectivo, no un mero individuo
ni una entidad colectiva. Y por eso a la vez que respeta a cada uno de
modo absoluto, propicia su apertura a la realidad y fomenta sus
relaciones, en el entendido que no son aspectos que vienen después sino
que constituyen a la persona tanto como su autonomia.

Este imaginario cree en la existencia de la humanidad como una
realidad que pugna por hacerse justicia y expresarse. Una realidad
personal, tanto en la dimension individual, interpersonal y grupal,
como en la que inhibe el nombre propio y el para-si para desaguar en el
cuerpo social en procura del bien comun. Cree que el bien comtin no es
una abstraccion y que por el contrario es el bien mds personal.

Pero en segundo lugar esta convencido que este bien comtn sélo se
persigue eficazmente cuando se procura seriamente y de modo directo
y prioritario el bien de los pobres. La experiencia le demuestra que el
bien de los pobres no serd nunca redundancia de un estado de bienestar
cada vez mas generalizado. Lo que se lograra por esos medios
despersonalizaria tanto a los que gerencian como a los que usufructian
este modelo social. Como igualmente despersonaliza a ambos la dadiva
que los ricos dan a los pobres para paliar las situaciones o casos mas
extremos.

No estamos contraponiendo politicas en base a la produccion de
bienes y servicios, y politicas que prioricen la distribucién igualitaria.
Insistimos en la necesidad de idear un modelo alternativo en que la vida
de las mayorias, entendida no s6lo como consumidores potenciales sino
como sujetos creativos, sea el principal incentivo para la investigacion,
la organizacién de la produccion, los disefios de comercializacion, y
todo esto inscrito en modelos mas complexivos de relaciéon y en
concepciones mas integrales de la vida.
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No nos referimos pues a costosos “megaproyectos sociales” para
paliar de algiin modo los efectos de una politica econdmica neoliberal
llevada a cabo como prioridad absoluta, que a causa de sus efectos
perversos deba ser contrabalanceada. Nos referimos a una politica y
mds aun a una direccion global de la vida que pretenda el bien comun
de toda la humanidad y que lo pretenda de un modo personal y no sélo
como una planificacion objetivada en aparatos institucionales y
dispositivos técnicos; y afirmamos que ese objetivo pasa por una puerta
ineludible que es el bien de los pobres, que ademas, hoy por hoy y cada
vez, mas son la abrumadora mayoria de la humanidad.

1.1.3. Se afirma la vida de los pobres cuando se los reconoce
como seres culturales

Establecida de un modo absoluto la opcion por los pobres como tinico
lugar posible de universalidad, proseguimos afirmando que no se
puede optar eficaz y liberadoramente por ellos, si se los considera
Unicamente como magnitudes negativas, es decir como los que carecen
de lo que caracteriza al Occidente como desarrollado. Si los pobres son
solo carenciados y privados, es decir meros participios pasivos, la ayuda
que se les da envilece, tanto al que da como al que recibe. Si es cierto que
solo se afirma la vida de la humanidad como tal vida humana cuando
se afirma la vida de los pobres, también lo es que solo se afirma
humanamente la vida de los pobres cuando se parte de su
reconocimiento como sujetos, como personas, como seres culturales y
espirituales.

En este sentido preciso insiste este imaginario que es necesario entrar
en la casa del pueblo. Si el pueblo es mero participio pasivo (carenciado,
marginado, incluso oprimido) no tiene ninguna casa en la que entrar y
lo inico que hay que hacer es abrirle las puertas de la ciudad y ayudarle
a que dé en ella los primeros pasos para que se vaya integrando, porque,
si es mero carenciado, su existencia consistira en participar de la de la
ciudad.

Pero si es alguien, si es de suyo, si constituye un mundo propio, sélo
entrando uno como huésped en su mundo, sélo siendo recibido en €],
puede darse un servicio dignificador para el que lo da y para el que lo
recibe. De este modo la afirmacion absoluta de la vida del pobre como
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sujeto pasa por la afirmacion relativa del pobre como sujeto cultural. En
este sentido hablamos de entrar en la casa del pueblo.

1.1.4. El Occidente reconoce virtualidades culturales para desconocer
a sus productores

Esto es casi imposible para el occidental o para el occidentalizado. Y
sin embargo frecuentemente no se percibe el problema porque el
Occidente practica vitalmente lo que Aristoteles afirma del
entendimiento: que se hace de algin modo todas las cosas. El Occidente
reconoce las potencialidades de todas las culturas y las fagocita.
Reconoce las esencias, no las existencias concretas. El mejor modo de
poder prescindir de los pueblos de las diversas culturas es apropiarse de
sus virtualidades y ponerlas a su servicio para con ellas dominarlos
mejor, superandolos en su propio terreno. En el Occidente hay museos
de todas las culturas del mundo, hay bibliotecas e instituciones
dedicadas a cada cultura, abundan los especialistas en cada una de ellas;
mas aun, el Occidente revitaliza periédicamente su arte, su religion y sus
costumbres con influencias de otras culturas, y las visitas a esas regiones
exoticas renuevan la fantasia de sus gentes.

Toda esta admiracion y reconocimiento no significa entrar en la casa
del otro. Significa por el contrario saquear al otro para enriquecerse uno
mismo; el otro es motivo, incitacion, para que el occidental acumule
conocimientos y emociones, para que se reconozca mejor a si mismo. Es
un modo refinado de dominacidn, es una practica de superioridad que
objetiva al otro, que no es nunca un tu para el que emprende esa
excursion turistica, cientifica o espiritual, pero en todo caso con miras al
propio provecho. No se trata de un encuentro, de una relacion
permanente que obliga a rehacer la propia vida. No se trata de una
entrega personal, de ponerse al servicio de ellos. Menos, de preguntarles
respecto de la propia vida para entablar una relacion reciproca.

1.1.5 Afirmacion proteica de la cultura occidental

La casi imposibilidad de entrar en la casa del pueblo (de los pueblos
de la tierra) se debe a la absolutizacion de la cultura occidental, una
absolutizacion tan nativa, inconsciente, visceral y consustanciada que
admite cualquier critica y duda, ya que todas las fagocita como muestras
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obvias de la versatilidad proteica de esa cultura mesidnica que se siente
llamada a convertirse en todas las culturas, en la cultura universal.

La aceptacion, incluso la fascinacion que sus bienes civilizatorios
ejercen sobre todos los pueblos seria la muestra mas evidente de este
destino universal. ;Para qué entrar en otra cultura si todas estan
llamadas a desaparecer o a sobrevivir como rasgos folkldricos, como
perviven también en el propio Occidente dmbitos y rasgos que son
reliquias respetadas de su pasado cultural? Lo que si tiene sentido es ver
qué se puede aprovechar, bien para hacer mas eficaz y llevadera la
transicion a la cultura occidental, bien para incorporarlo a ella y
enriquecerla antes que desaparezca con su cultura de origen y se pierda
para los suyos y para la humanidad.

Pero esta operacion forma parte de esa actitud tipicamente occidental
de inventariar los bienes aprovechables para servirse de ellos, que es el
mejor modo de desechar la cultura como conjunto vivo, como
comunidad viviente de seres humanos. Esta actividad est4 en el fondo
de esos catalogos que suelen hacerse de rasgos positivos y rasgos
negativos, de valores o contravalores con el objetivo de asumir, lo que
desde la cultura occidental se tiene por bueno, asimildndolo a lo que ya
se posee, y de desechar lo que se ve negativo, pues esta operacion
significa un verdadero desmonte, una disecciéon de una cultura viva,
hecha en la mesa de operaciones de la cultura occidental, para
aprovechar lo asimilable, desde el punto de vista de esa cultura.

Ese operativo es la actitud contraria a entrar en la casa del pueblo ya
que no se puede entrar juzgando y dictaminando sino pidiendo permiso
y, si se es recibido, participando. No, tampoco, mimetizandose sino
participando como uno es, para que la participacion sea real.

1.1.6 Modos de entrar en la casa del pueblo

Asi pues la novedad que entrafa este imaginario no consiste en que
se realice preferencialmente en el lugar fisico de los pobres sino en que
ese lugar fisico, que es obviamente lugar de carencias inhumanas y
privaciones injustas, sea percibido también como un ambito humano,
como un mundo, es decir como una realidad cultural. En este sentido
simbolico hablamos de la casa del pueblo.
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Mientras no se reconozca el estatuto cultural del pueblo no se puede
entablar un didlogo cultural con él; solo cabe el requerimiento para que,
con nuestra ayuda, pase del estado de incultura al de seres culturales.
De este modo se ha entrado frecuentemente a la casa fisica del pobre
para sonsacarle, es decir para que éste se decida a entrar a nuestras
propuestas, a nuestro horizonte, a nuestra casa, a nuestra cultura.

Si el pobre es el inculto, es como un nifio. La tinica relacion posible con
él serd el didlogo pedagogico, que en este caso se concibe como relacion
unidireccional y vertical, ya que él es el que aprende y el que esta abajo.

El ejemplo del nifio es muy diciente porque la pedagogia humanizadora
no consiste en asumir que él es el que no sabe, no puede, no tiene, no
vale, no es todavia, aunque tiene potencialidades de ser. La pedagogia
humanizadora concibe al nifio como un sujeto libre y responsable, que
tiene que aprender, es cierto, para ponerse a la altura en la que estd su
sociedad y cultura, mas atin, que tiene que ejercitar su humanidad para
humanizarse cualitativamente. Pero, precisamente por eso, tiene que
reconocerse su condicion de sujeto y tiene que darsele la oportunidad
de ejercitar su humanidad mediante didlogos interpersonales y la
encomienda de tareas para que ejercite su responsabilidad y
creatividad.

El ejemplo vale porque el pueblo es consciente de que tiene que
avanzar en todos los campos y por eso de buena gana acepta todo lo
que le ensefan. Pero si la conciencia de sus carencias le lleva a perder
de vista su condicion de sujeto, que tiene que asumir el aprendizaje
personalmente, ejercitando a la vez su sentido critico y hermenéutico, a
medida que se hace mas diestro, deja de ser sujeto y se reduce a la
condicién de miembro de la cultura dominante. Como eso es lo que
pretende el promotor, ambos lo pueden percibir como una ganancia,
cuando en realidad para la persona popular ha sido una gran pérdida,
ya que se ha perdido a si mismo.

Como éste ha sido hasta hoy el punto de partida, el reconocimiento
del pobre como ser cultural sélo puede acontecer entrando en su casa
como huésped de ella, hasta llegar a veces a convertirse en otro habitante
de ella. Asi pues el acto de echar la suerte con los pobres de la tierra®,
adquiere esta modalidad: que considera a estos seres humanos como
seres culturales. No es que eche la suerte con su cultura. Se echa la suerte
solo con las personas. La condicion cultural no puede aspirar a la
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incondicionalidad y absolutez de la entrega a las personas. Lo contrario,
en cualquier caso, es fetichismo que mediatiza a las personas. Pero en la
entrega a ellas se las asume como seres culturales.

Eso puede desembocar en una trasmutacion cultural propia, de modo
que también se asuma su cultura. Puede dar lugar a un didlogo cultural
en el que la propia cultura de origen se lleva a la espalda como el bagaje
propio desde el que se dialoga con la cultura del pueblo, pero se
renuncia a la cultura propia como proyecto para ¢€l; y asi la cultura
propia desagua en la cultura popular como propuestas abiertas, pero
dentro de su ldgica y posibilidades. O cabe también permanecer en el
seno de la cultura popular como portador de otra cultura, proponiendo
un didlogo cultural entre ambas, que puede enriquecerlas a las dos o dar
lugar a la larga a otra cultura nueva. Pero cualquiera de estas
posibilidades, dentro de este imaginario, suceden preferencialmente en
la casa del pueblo: solo en ella se da el reconocimiento como
acontecimiento real. Si se da este acontecimiento, también puede ocurrir
este didlogo simbidtico en otros &mbitos.

1.2 TTEMPO PRIVILEGIADO: LA COTIDIANIDAD

1.2.1 La vida en funcion de una dimension absolutizada

Como hay un lugar, también hay un tiempo privilegiado: es el tiempo
de la cotidianidad. Los imaginarios ilustrados privilegian de tal modo
una dimension de la vida (la produccién-consumo o la lucha
revolucionaria, respectivamente) que la vida pasa a ser funcion de esa
dimension (se vive para producir y consumir o se vive para hacer la
revolucion) y es ella la que la organiza. De ese modo se impone un ritmo
no pautado por la misma vida, sino por esa dimensién que, aunque
pertenece a ella, al absolutizarse (de tal modo que en eso consiste vivir)
reduce la fluencia, el ritmo de la vida y su pluridimensionalidad a un
tiempo que la fuerza y distorsiona. Y asi es el ritmo de la produccién-
consumo o del quehacer revolucionario el que pone la vida a su servicio,
de modo que la gente se desvive, al tener que servir a esa dimension
absolutizada.

En los imaginarios ilustrados la significatividad, lo decisivo, lo
publico, es lo pautado por la produccion-consumo o por la lucha
revolucionaria. Lo demas es meramente residual, privado, carente de
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significatividad para la humanidad y por eso liberado al gusto o
capricho de cada quien, con tal que no interfiera en lo publico, que no
reste energias para la produccion-consumo o para la lucha
revolucionaria o que no llegue a invadir el campo de los demas. Y asi
uno se define como gerente exitoso, como profesional altamente
cualificado, como propietario emprendedor... y esa actividad es la que
pauta y cualifica la vida; o bien se define como militante de la causa o
como liberado por el partido, y toda la vida gira alrededor de esas
actividades que son las que le ponen a uno a valer.

El ejemplo mas significativo es el del amor. Los mitos de amor del
Occidente son todos tragicos porque su imaginario es el abrazo y el
abrazo sdlo puede conducir a la muerte. Si nos preguntamos por la
absolutizacion del abrazo, la respuesta es que el amor debe estar
rigurosamente apartado de lo publico porque en caso contrario pone en
peligro las estructuras e instituciones, la marcha establecida. El amor
debe quedar confinado en lo privado. Pero como el amor, si es auténtico,
aspira a modular toda la existencia, acaba por interferir en la existencia
publica de los amantes o de sus familiares y provoca la catastrofe. Por
eso se insiste tanto en que el amor es el amor y los negocios los negocios
y que no hay que mezclar una cosa con otra. Por eso reivindican también
los politicos su derecho a la privaticidad.

Lo mismo sucede en el imaginario revolucionario?. El Che Guevara
es el prototipo del revolucionario humanista. Llega a afirmar: “El
revolucionario verdadero esta guiado por grandes sentimientos de
amor”. Pareceria contradecir frontalmente lo que venimos diciendo.
Pero no es asi porque a continuaciéon anade que “nuestros
revolucionarios de vanguardia tienen que idealizar ese amor a los
pueblos, a las cusas mas sagradas y hacerlo tnico, indivisible. No
pueden descender con su pequena dosis de carifio cotidiano hacia los
lugares donde el hombre comun lo ejercita. Los dirigentes de la
Revolucion tienen hijos que en sus primeros balbuceos no aprenden a
nombrar al padre”?. Si su amor se dedica al pueblo, a la revolucion y no
a los acontecimientos de la vida, a las relaciones que la constituyen,
como las de la pareja y la familia ;como podra saber que lo que hace por
el pueblo conduce a su auténtica liberacion?

Nuestro imaginario esta de acuerdo en que hay que dedicar bastantes
energias a producir la vida material y a luchar por una estructuracion

Cémo relacionarnos humanizadoramente 100



social mas justa y participativa. Pero insiste en que ésas deben ser
funciones de la vida y no pueden aspirar a que la vida esté en funcion
de ellas. El mejor modo de hacer justicia a la pluridimensionalidad de la
vida es respetar sus ritmos.

1.2.2 Fidelidad a la vida

En este sentido este imaginario no conoce la figura del militante y
menos la del liberado. Uno puede participar en un sindicato, en un
partido o en cualquier otra organizacion; pero no se define por ese
trabajo ni se restringe a él. No se tiene como ideal que el servicio a una
organizacion absorba de tal modo que se transforme en una subcultura
(con sus propios codigos y relaciones cerradas) en la que se vive. Se vive
en la cultura popular, en la familia, el vecindario, en los diversos grupos,
en la comunidad; se esta presente en los diversos acontecimientos, en las
alegrias y en las penas, y en esta trama (para corregir sus estrecheces y
plenificarla) se planean y ejecutan actividades de largo y corto plazo, a
veces en union con otros grupos o como parte de movimientos. Pero la
historia discurre en la vida y a su servicio. Aunque a veces se acelere y
provoque emergencias o trastornos. La capacidad de asimilacion
positiva y de respuesta dependera precisamente del grado de densidad
y articulacion de la vida cotidiana.

La cotidianidad es, pues, el &mbito por excelencia donde se decide la
vida como existencia y como calidad. No nos estamos refiriendo,
insistimos, al trajin diario dentro de los imaginarios ilustrados. Nos
referimos al esfuerzo denodado del pueblo por vivir los ritmos de la
vida cuando se vive a salto de mata, cuando no hay cauces sociales
establecidos, cuando se vive mas alla del orden de la ciudad y ya no
existe ese orden ancestral del campo. En esa tierra de nadie, en ese
tiempo sin sefias, el empenio por vivir a como dé lugar una vida
humana, es decir la primacia de la vida, se expresa en la entrega a cada
momento, a cada dimension de la vida, en la sabiduria de darle tiempo
al tiempo, de atenerse al ritmo de la vida.

El resultado es vivir esa agonia con relativa calma y la capacidad de
engendrar una cotidianidad donde al parecer hay menos recursos para
establecerla. Puede pasar cualquier cosa, nada esta seguro, y sin
embargo se vive una normalidad; y es precisamente ese ritmo interior el
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que capacita para enfrentar tanta emergencia, el que permite transitar,
sin romperse, del llanto al quehacer y del trabajo al canto. Ese ritmo
interior, la modulacion de la vida, dota de realismo para dar a cada
problema su justa dimension. Y al tener que dar respuesta a lo que va
viniendo sucesivamente, la persona se libera de la fijacién obsesiva y se
renueva en ese intercambio dindmico.

Esta actitud no resulta nada fécil, entrana un arte consumado que se
va alcanzando con el tiempo, en un aprendizaje a veces muy doloroso
pero fecundo. Esta docilidad a la vida y a su ritmo encierra una gran
sabiduria, y su resultado es la fecundidad. A nivel social esta fecundidad
se expresa en la constitucion y el mantenimiento de un ambito de
cotidianidad cada vez mas denso y vivible, a pesar de todo.

1.2.3 Normalidad despersonalizada y cotidianidad personal

Hay en lo que vamos diciendo una aparente paradoja: pareceria que
la cotidianidad es el ambito de lo establecido y que precisamente el
pueblo que vive en agonia seria el que no alcanza a transitar por los
cauces de la normalidad. Y es cierto que el imaginario vigente esta
marcado por pautas y por eso la vida resulta completamente previsible,
en tanto que la gente popular vive a la intemperie, sin seguridades y a
merced de mil imprevistos.

Lo que queremos decir es que el ritmo inflexible del imaginario
vigente no es el ritmo de la vida, no es un ritmo humano (ni el de la
produccion ni el del consumo, igualmente frenético). Es un ritmo
compulsivo que se vive como una agresion permanente y del que las
personas pretenden desquitarse en el tiempo libre de un modo tan
compulsivo que resulta una autoagresion destructiva. Las personas se
sienten atrapadas, entrampadas, compelidas, forzadas porque el ritmo
que las tiraniza no es el ritmo de la vida ni propicia que aflore la
humanidad y mds bien necesita que ésta se agazape para que la
mecanica siga su curso.

Notese que no estamos fustigando sin mas lo masivo; de ningtn
modo: lo impersonal es un modo de lo personal, es lo personal que
inhibe la “suidad” para realizarse en el cuerpo social. Lo personal se
contrapone a lo despersonalizado, que se puede dar tanto en el tti a tq,
como en lo grupal, como en lo masivo.
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Lo que despersonaliza es la actitud del sujeto de convertir alos demas
en objetos para si o la de aceptarse como objeto para otro, y asi
cerrarse, someterse o dominar. Lo que personaliza es la actitud del
sujeto de tratar a los demds como sujetos diferentes, dignos y
mutuamente respectivos e implicados, y esa actitud se desarrolla
tanto en el cara a cara como en el servicio anénimo de un funcionario o
el comportamiento sin rostro en una multitud. No nos quejamos del
predominio de lo impersonal. No es ése el caso.

El problema es que se nos piden conductas despersonalizadas, ya que
el imaginario vigente equipara la persona al individuo y concibe la vida
como la lucha universal de los individuos para triunfar sobre los demas,
considerados como competidores, en la arena debatida del mercado. Esa
concepcion es la que despersonaliza, la que impone un ritmo que no es
el de la vida sino el de la produccion y el consumo, que en esta figura
histérica no son funciones de las necesidades humanas, de los deseos
humanizantes y de las posibilidades de la naturaleza sino que son
funciones de la ganancia. De ahi, el ritmo frenético de las transacciones
y del consumo consiguiente, y la lucha por ampliar el margen de
ganancia. La ganancia y el disfrute como un modo de consumo son los
que imponen su ritmo, los que marcan costumbres como leyes de hierro,
leyes sagradas a las que tienen que sacrificarse los seres humanos so
pena de ser excomulgados: de quedar excluidos del circuito del
mercado.

Lo mismo pasa en el imaginario revolucionario. El ritmo lo pauta el
proceso, es decir, en definitiva las maquinarias del Estado y del partido.
Por eso, la figura mas emblematica es el liberado, liberado de trabajar
para conseguirse el sustento, liberado también tendencialmente de la
familia y los amigos y dedicado integramente a la revolucion. Ese
liberado desconoce la cotidianidad, los ritmos de la vida y mas atn su
polifonia. Por eso, instrumentaliza todas las relaciones al logro de su
unico objetivo. Instrumentalizar las relaciones es instrumentalizar a las
personas y alienarse a si mismo como persona. Si esa persona se ha
extraviado dela vida ;como va a ser liberadora la lucha revolucionaria?
Aunque no busque realmente su propio encumbramiento o realizacion
sino el bien del pueblo, animado, como dice el Che, por sentimientos
de amor, si no tiene verdadera exterioridad, es decir, relaciones
horizontales, abiertas y mutuas ;como sabra que acierta en su accién? Si
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el objetivo de la accion es posibilitar la mejora de la calidad de vida y él
esta abstraido del fluir de esa vida ;como cerciorarse de que va en esa
direccion? Y mas radicalmente ;cdmo va a ir en esa direccion una accion
en la que la gente sea solo destinatarios y no sujetos deliberantes?

1.2.4 Cotidianidad en la intemperie

Las personas pertenecientes a lo que, por contraste con las sucesivas
internacionales, podemos llamar la internacional de la vida, tratan de
liberarse de esta ley de hierro (de la produccion-consumo o de la
militancia como la hemos descrito) y estan dispuestas a pagar el precio.
A reencontrar este ritmo de la vida ayudo sobremanera el contacto con
gente popular que vive esta dimension. Y la viven, dirfamos, en estado
quimicamente puro, ya que, en la ausencia de las pautas de la sociedad
tradicional y sin estar copados por las vigentes en la ciudad, es la vida,
que emana dificilmente en la intemperie, en la escasez, en el rechazo, la
que va dando de si, la que va marcando el ritmo; es la fidelidad a la vida
humana la que hace vivir en la misma realidad, no en dimensiones
extrapoladas y absolutizadas como sucedéneos.

Esa gente popular, que es la que mas motivos tendria para desvivirse,
para desvelarse, para andar por la vida a base de conductas meramente
instintivas y reactivas, es, sin embargo, la que nos ha ensenado a vivir la
guerra en paz, a vivir con el corazén en la mano, a flor de piel, aunque
sufran mil heridas, a vivir con frescura, a entregarse a cada momento, a vivir
verdaderas experiencias y no meras conductas pautadas desde el poder.

Naturalmente que no son asi todas las personas que viven en medios
populares; pero si son personas que viven ahi las que nos han ensefiado
que la vida hay que vivirla, gozarla, sufrirla, sudarla, pero todo a su
tiempo y cada cosa en su proporcion, de modo que pueda hacerse
justicia a cada elemento y a cada dimension.

1.3.MODO DE PRODUCCION: RELACIONES
PERSONALIZADORAS

1.3.1 Personas: hijos y hermanos

Este imaginario alternativo que proponemos privilegia las relaciones
porque piensa que ellas constituyen la dimension personal de los seres
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humanos. Ya hemos mencionado la relevancia de las relaciones al tratar,
tanto de la entrada a la casa del pueblo, como del &mbito y el ritmo de la
cotidianidad. Hemos insistido en que las relaciones deben ser
horizontales y mutuas y que deben tener en cuenta la condicion de seres
culturales y espirituales de quienes las entablan. Vamos a especificar
ahora los contenidos basicos de esas relaciones personalizadoras.

Los sujetos humanos, los individuos se constituyen en personas a
través de determinadas relaciones. Alguien consciente de si y de la
realidad, y con capacidad y decision para seguir su albedrio es un sujeto
humano, incluso podemos decir, que tiene una gran personalidad. Ese
sujeto es persona cuando se realiza como hijo de Dios y como hermano
de los demas, sobre todo de los necesitados, y se define por esas dos
relaciones. Naturalmente que sin conciencia y albedrio no pueden
entablarse estas relaciones, pero también es verdad que estas relaciones
liberan la conciencia de falsas imagenes y liberan también a la propia
libertad al presentarle su contenido adecuado.

Para nosotros una vida cotidiana pautada por esas relaciones es una
vida concreta, una vida que se puede llamar en verdad humana. Asi
pues, estas relaciones no son un medio para conseguir mas suave o
plenamente otros objetivos. Ellas son el objetivo de la vida. Por eso
decimos que estas relaciones son escatologicas es decir definitivas:
definirse por ellas es aceptar en uno el reinado de Dios, su soberania,
que no toma la forma del dominio, de la imposicion, ni siquiera
abrumando a dadivas sino de la autodonacion como Padre materno; y
el Reino de Dios no serd otra cosa que la plasmacion gloriosa del mundo
fraternal de los hijos de Dios, mediante la transformacion de nuestros
cuerpos, tras la muerte, para que puedan participar de las relaciones
intradivinas en la eternidad de Dios.

La posibilidad de relacionamos con Dios como un hijo con su padre
nos esta realmente ofrecida en Jesus, el Hijo Unico de Dios, que nos lleva
solidariamente en su corazon a todos los seres humanos,
independientemente de la condiciéon moral de cada quien. Por el
acontecimiento de Jestis de Nazaret, Dios nos reconoce como hijos
suyos. Seamos buenos o malos hijos, Dios nos reconoce como hijos. Su
relacion con nosotros es incondicional. En nosotros esta aceptarla y
responder o no responder. No responde a esta relacion quien no apoya
su vida en Dios con entera confianza, como un hijo en su padre. Esto
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puede ocurrir por diversos motivos: porque prefiere atenerse a si mismo
o arrimarse a una institucion poderosa, o, porque, sabiendo que necesita
apoyarse en Dios, no se atreve a hacerlo porque no lo ve como padre y
no se fia de él. Alguien puede fiarse de si mismo y no fundarse en esta
relacion con Dios, bien porque se apoya en su poder, en su riqueza, bien
porque se apoya en su justicia y los derechos que ella supuestamente le
dan ante Dios.

Es obvio que no nos estamos refiriendo a la condiciéon de hermanos
de carne y sangre, tanto en el sentido estricto de derivar de los mismos
progenitores inmediatos, como en el sentido mas lato, pero propio, de
descender de un mismo tronco (un clan, un lugar, una etnia), como en
el sentido mas bien simbdlico de pertenecer a una misma denominacion
religiosa, a una agrupacion de amigos, a un partido politico o a un
mismo proyecto vital. Nos referimos a la condicion de seres humanos,
no entendida como posesion de una misma esencia o la pertenencia a la
misma especie homo sapiens sino a la percepcion de que yo poseo mi
humanidad a partir de otros, con otros y para otros: a partir de todos los
que vivieron antes, con todos seres humanos que viven hoy y para ellos,
y para los que vendran después®.

La humanidad es un cuerpo real de personas. Y es hermano quien
acepta esta realidad y responde a ella. La solidaridad es la respuesta
adecuada a la realidad fontal de que la unidad real de la humanidad es
el resultado del amor de Dios derramado en ella, es una magnitud
personal que toma cuerpo en la humanidad. Por eso la respuesta debe
ser personal y toma cuerpo al entrar en el cuerpo social de manera que
se supere tanto la pretension autdrquica como el dominio o el
sometimiento, la reduccion de persona a individuo, como la reduccion
a objeto de otros o de uno mismo.

Hay dos horizontes para considerar a los seres humanos: como seres
naturales y como seres creados. La primera perspectiva es meramente
cientifica, la segunda es propia de una filosofia teista o de la teologia. La
union de ambas perspectivas es la creacion evolutiva o la evolucion
creada creadora. Pues bien, la percepcion de que yo poseo mi
humanidad a partir de otros, con otros y para otros puede ser pensada
filosoficamente, incluso puede ser una hipotesis cientifica con la que se
puede captar cudndo se hace justicia a la realidad y por eso una sociedad
marcha expeditamente y cuando estd desquiciada por no hacerle
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justicia. Pero la ultima justificacion de esta perspectiva acontece al
percibir que el ser para los demas es la respuesta adecuada a la realidad
fontal de que la unidad real de la humanidad es el resultado del amor
de Dios derramado en ella. Es decir, que la justificaciéon se da en
definitiva en la perspectiva creatural.

Ahora bien, hablando estrictamente, esta solidaridad no es todavia
fraternidad. La fraternidad en sentido estricto se da cuando se comparte
la vida de los progenitores. Y eso no sucede en la perspectiva creatural.
En efecto, el creador da a la creatura la vida de ella, no la vida de él. Por
eso decimos que Dios nos ha creado, no de si mismo, como sostienen los
emanatistas, sino de la nada. Nosotros los cristianos, a diferencia de los
estoicos, los platonicos y mas atin los neoplatonicos y, selectivamente los
gnosticos, sostenemos que los seres humanos no tenemos nada de
divinos. Somos, por el contrario, adam adamd, terrenos de la tierra. Tener
todos el mismo creador, que nos ha creado, como deciamos, imbricados
unos en otros, respectivos, da para la simpatia y la compasion, para la
solidaridad, cosa que es muchisimo y casi trascendente. Pero no para la
fraternidad, en el sentido estricto.

La tnica fraternidad posible es la fraternidad en Cristo. En efecto,
nosotros sostenemos que Jesus es el Hijo tinico y eterno de Dios hecho
carne. Solo él puede, por eso, decir de si mismo que nadie conoce al Hijo
sino el Padre y que nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el
Hijo se lo quiera revelar. Muchos contemporaneos, vecinos, familiares y
discipulos podian decir que lo conocian en cuanto que podian enumerar
muchos rasgos de su idiosincrasia. Mas auin, muchos curados por €l y
mucha gente que presencio estos acontecimientos con fe y muchos mas
que lo vieron y oyeron con esa misma fe, podian alegar que ellos
conocian que él venia de Dios. Pero sélo el Padre conocia su misterio
personal, porque era él quien lo habia constituido en Hijo entregandose
completamente a €l. Por eso, aunque muchos han llegado a reconocer la
existencia de Dios y a concebir algunos de sus atributos, sdlo Jests lo
conoce por dentro exhaustivamente, como Padre, y por eso sélo él lo
puede dar a conocer de modo propio.

Pues bien, Jesus se ha hecho nuestro Hermano, en un sentido
absoluto, que nosotros no podemos realizar desde nosotros: se ha hecho
tan Hermano nuestro como es Hijo de Dios. En el bautismo se revel6 que
nos llevaba en su corazon; por eso pudo confesar los pecados en primera
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persona de plural. Su Padre no pudo salvarlo de morir porque eso
habria significado librarlo de nosotros y él preferia morir como nuestro
Hermano que ser liberado de morir dejandonos abandonados. En su
corazon resucitado estamos realmente en el seno del Padre.

Aceptar ser llevados en su corazon, aceptar la condicion de hijos en el
Hijo, incluye aceptar a todos los demds que estan en su corazon y que
también son hijos en el Hijo. Aceptarlos es, en sentido estricto, aceptarlos
como hermanos, hermanos en Cristo.

Como se ve, esto es estrictamente trascendente. Pero, sin embargo,
esta abierto a todos, independientemente de su conocimiento de Dios y
de Jesus. Lo esta porque, resucitado, envid sobre toda carne, desde el
seno del Padre, al Espiritu suyo, al Espiritu del Hijo, que es el mismo
Espiritu de Dios. El Espiritu nos mueve a todos desde mas adentro que
lo intimo nuestro. Por tanto, si seguimos su impulso, todos podemos
vivir como hermanos. En eso consiste nuestra realizacién mas cabal.

Concuerdo con Habermas® en que en el horizonte postsecular no
estan relegados los lenguajes religiosos a la hora de dar razén publica y
de establecer consensos, siempre y cuando sean susceptibles de una
traduccion secular. Silo son, su aporte no sdlo es razonable y valido sino
que puede llegar a ser muy fecundo. Tratemos de traducir a lenguaje
secular estas relaciones de hijos de Dios y de hermanos en Cristo, para
mostrar que constituyen una propuesta universal.

Vive como hijo de Dios, aunque no sepa su nombre o aunque lo haya
rechazado por tener una nocion de €l que impide la constitucion
humana, si entiende ésta adecuadamente, quien vive con una confianza
de fondo, es decir, no en su yo empirico o en las posibilidades de su
cultura y su posicionamiento en ella, no como rasgo de temperamento o
de cardcter, sino una confianza mas alla 0 mas adentro de lo que ofrece
la realidad, aunque acrecentada por este modo de estar en ella. Es una
apuesta vital, motivada por una conviccion que se cree con sentido, pero
que no deriva de razones particulares.

Correspondientemente tenemos que afirmar que quien profese la fe
cristiana y confiese que es hijo de Dios, pero no viva con esa confianza
de fondo y no sienta que ella se acrecienta al vivir desde ese
convencimiento, es un cristiano ideoldgico, vive su cristianismo a nivel
meramente institucional, pero no vive de la fe que profesa. De este modo
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la traduccion secular de la conviccidn religiosa ayuda a discernir el
grado en que se la vive.

Vive como hermano en Cristo quien se abre a todo el que se topa en
su camino, asumiéndolo como su propia carne, no tratdndolo como si
fuera de su propia carne sino desde la conviccion de que lo es. No de su
propia carne por ser de su pais o paisano suyo o correligionario o
companero de camino ni meramente por ser de la misma especie sino
por ser ser humano y por la decisiéon de asumir en el corazén a todos los
seres humanos. Asumir en el corazén no equivale para nosotros a
experimentar sentimientos calidos hacia ellos sino a quererlos, que no
es lo mismo. Con frecuencia uno se siente muy atraido por alguien y no
lo quiere, meramente busca satisfacerse en él. Y ocurre, por el contrario
que alguien muy querido da disgustos o causa enojo, a veces
prolongadamente, pero la persona lo sigue queriendo y por eso busca
su bien, incluso con sacrificio propio. Por eso, la prueba de que soy
hermano de todos es si quiero a los pobres, que de buenas a primeras no
se ve que me puedan aportar nada y si quiero a mis enemigos, que no
me quieren o que incluso buscan mi mal. Los quiero cuando procuro su
bien, no por conmiseracién o por altruismo o por cumplir lo que creo
que es mi deber o para merecer ante la opinion cualificada sino porque
los considero como mi propia carne, aunque no sean de mi familia ni de
mi clase ni de mi cultura ni de mi entorno ni de mis complacencias. Son
mis hermanos cuando el que sean de mi propia carne es mas hondo y
por tanto mas decisivo que cualquiera de esas determinaciones a las que
nos hemos referido.

Como se ve, esta caracterizacion secular sirve de mucha ayuda para
comprobar si la afirmacion cristiana de que soy hermano en Cristo de
todos los seres humanos es verdadera teoria, es decir, expresion
adecuada de una praxis o mera ideologia, mera profesion de fe religiosa
que no trasciende a la realidad y que por eso encubre mi posicion en ella.

1.3.2. Relaciones en los imaginarios ilustrados

Para el imaginario vigente cualquier relacion viene después. El ideal
humano es la autarquia: el triunfador es el hijo de sus obras, el que se
hace a si mismo. Ese sujeto entabla relaciones, pero de intercambio (es
decir con miras al propio provecho segun la ley del mercado) o de
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complacencia, fuera del mercado. Pero esas relaciones derivan de un
proyecto estrictamente individual. Las relaciones son ttiles o gustosas:
con miras al provecho o a la satisfaccion del sujeto, son obra de él y su
alimento. En este imaginario la condicion de hijo o de hermano son
funciones del sujeto, no son las que lo definen como persona, las que lo
realizan como tal.

El imaginario revolucionario si concibe que el ser humano se define
por relaciones, pero no arriba al nivel estrictamente personal al
considerar solo las relaciones que cosifican, dentro del modo de
produccion capitalista, o las relaciones de camaraderia en la lucha por
derrocarlo o en la formacion subsiguiente, relaciones éstas entre
elementos de un mismo conjunto o relaciones de la parte con el todo, en
todo caso relaciones in-trascendentes al mantenerse en el nivel del
conjunto como tal (la clase obrera, la clase popular) y no llegar al nivel
de la realidad humana. Esto no impide que mas alla de estas ideologias
ilustradas, en la practica concreta, afiliados a ellas hayan podido realizar
actos heroicos de solidaridad en los que se haya alcanzado ese nivel
trascendente de la pura humanidad.

1.3.3. Relaciones desde la soledad

Estas relaciones personalizadoras desarrollan y a la vez presuponen
una dimension sagrada incanjeable: la de la soledad, entendida comola
capacidad de estar uno consigo mismo. Sin esta capacidad uno no
puede entablar relaciones personales; aunque también es verdad que
estas relaciones propician esa capacidad. Asi la dificultad mayor de la
oracidn no es el silencio de Dios sino la falta de silencio interior®’; no es
tanto que no se sabe estar con Dios, es que uno esta con él de cuerpo
presente, estd, pues, ausente; uno, no Dios, es el que suele faltar a la cita.
Igual pasa en la relacion con otros: solo se puede estar-con desde un
silencio interior que da lugar al otro, que permite la escucha; desde la
pura dispersion solo cabe la chachara, no la comparia. Y esto no ocurre
solo en el cara a cara, también es absolutamente indispensable para que
la relacion impersonal de un funcionario, de un profesional, de un
conductor, de un emisor o receptor de un medio no se convierta en una
relacion despersonalizada.

Cémo relacionarnos humanizadoramente 110



Este imaginario alternativo que proponemos cree que, si no se sanea
el yo de modo que en ese santuario quepa el silencio y la soledad, el
recogimiento, la pausa, el saber estar en paz sin hacer nada, la atencion,
la acogida, no cabe entablar relaciones personales. No es retdrica decir
que con frecuencia huimos de nosotros mismos.

Correspondientemente también es verdad que cuesta muchisimo
hacer silencio en uno mismo para que aflore la realidad desde si misma
y no desde nuestras pretensiones sobre ella.

Si para la mayoria es casi inasequible el silencio de la realidad para
estar uno consigo mismo y el silencio interior para que hable la misma
realidad, resulta practicamente impensable el silencio total, tanto de uno
como de la realidad para colocarse ante la nada o el vacio o la
exterioridad absoluta. Y sin embargo, esa experiencia que nos relativiza
radicalmente, es enormemente humanizadora. Esa experiencia de la
contingencia de todo puede mantenerse asi o decantarse como
experiencia del radical sin sentido de todo o como estar religado a la
fuente de todo que nos funda. Esta ultima es nuestra experiencia, que,
como venimos insistiendo, esta ofrecida a todos, pero que debe realizar
cada uno.

Ahora bien, complementariamente afirmamos que la aceptacion, por
ejemplo, de una relacion fraterna, lleva al silencio interior para gozar de
ella, para poder atender y corresponder mejor.

1.3.4. Relaciones horizontales y abiertas

Las relaciones de fraternidad humana (autentificadas en la relacion
preferencial con los pobres) se expresan como relaciones horizontales
abiertas y bidireccionales. Es obvio el miedo a las relaciones abiertas; por
eso la tendencia frenética a llenar el tiempo, de modo que sea posible
obviar con buena conciencia los encuentros no programados, no
reducidos a la objetivacion de temas y protocolos. Son los padres de
familia que alegan no poder compartir con los hijos porque estan
produciendo para que no les falte nada, o los esposos que solo pueden
estar juntos frente al televisor o acudiendo a un restaurante o asistiendo
a un espectaculo, o el grupo que realiza supuestos encuentros
completamente llenos de actividades...
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Las relaciones abiertas horizontales ponen al descubierto la propia
indigencia, exigen la vulnerabilidad y de este modo atentan contra la
légica de los imaginarios ilustrados, es decir contra la autarquia, ya que
dan armas al que puede llegar a convertirse en posible competidor o
enemigo. Y es verdad que estos imaginarios, basados en un horizonte
de lucha (la guerra es el padre de todo, dijo Heraclito, uno de los
primeros tedricos de estos imaginarios), son incompatibles con estas
relaciones abiertas. De ahi que en el Occidente los mitos de amor estén
ligados a la juventud y a la muerte ya que el amor sélo puede florecer
fuera de cotidianidad (que estda dominada por ley de hierro) y por tanto
estd confinada a la época de las preparaciones (que es la juventud) y
para que no degenere debe quemarse en una especie de holocausto; mas
aun, ese holocausto es también expiacion por transgredir, al entregarse
a otro, esa ley del hierro del individuo como fin absoluto.

Insistir en que las relaciones deben conservarse abiertas no significa
pretender que ellas exhalen en cada caso una torrida afectividad. Es
obvio que por una parte no es posible y por otra esa calidez afectiva
resulta en muchas circunstancias una agresion. Quiere decir que los
papeles establecidos deben ser caminos para que la relacion sea personal
y no excusas para volverla despersonalizada. Tanto el afecto como la
frialdad pueden ser coartada para inhibirse o para avasallar, o cauces
para dar lugar al otro en el nivel de realidad en que ocurre el encuentro.
Un médico puede tratar a su paciente con muy buenos modales como
el medio mas solapado para desentenderse de él o puede afectar una
distancia calculada para concentrarse con toda el alma en el
conocimiento del caso como via para sanarlo. Un funcionario puede
cumplir mecanicamente su rol o tratar de realizar los objetivos de
servicio efectivo que lo justifican. Una relacion es abierta cuando
acontece, cuando la relacion es vivida como un acontecimiento, grande
0 pequeno, para cada uno de los participantes, de modo que la relacion
en una medida infinitesimal o decisiva, segtin el caso, los transforme.

Esa disposicion a exponerse, a dejarse afectar por el peso de realidad

del otro y a la vez poner delante de €l la propia realidad como ofrecida
es lo que mide el grado de apertura personal.

Si la guerra de todos contra todos de la competencia o la lucha de
clases es la tiltima palabra, esta apertura es un suicidio. En el imaginario
alternativo que proponemos la competencia y los conflictos de clases
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existen realmente, pero en un horizonte que aspira seriamente al bien
comun y que por eso no renuncia nunca a la confrontacion constructiva,
al didlogo basado en el reconocimiento de los contendientes como seres
humanos, incluso como hermanos-competidores y como hermanos-
enemigos, donde la cualificacion fraternal no anula los conflictos y
oposiciones, pero impide que se tornen absolutos y definitivos, los
mantiene en sus propias dimensiones y busca negociarlos en bien de
cada uno y del conjunto.

1.3.5. El desafio de lo econdmico

CalificAbamos a las relaciones de fraternidad abierta de escatoldgicas
porque no son meramente utiles, no son medios para otros fines, sino
fines en si, expresion plena de vida humana. Por eso trascienden la
compulsion de satisfacer necesidades. La satisfaccion perentoria de
necesidades y en general la busqueda de prevalencia en el terreno
econdmico constituyen en nuestra época la fuente principal de conflictos
y asi ha sucedido con frecuencia en otras sociedades histdricas que
conocemos. En este campo la apertura ha conducido a la asimetria mas
flagrante, es decir a entregar a los pobres en manos de los ricos y por eso
se ha buscado reiteradamente planificar estas relaciones de modo que
resulten mds simétricas, aunque en ambos casos la propension es a que
sean relaciones despersonalizadas, es decir, que objetiven a los demas y
al mismo que las entabla.

Por eso hoy por hoy el realismo y la verdad de las relaciones de
fraternidad abierta tienen que pasar por la prueba de responder desde
ellas al mundo de la necesidad, ya que no pueden desentenderse de €l
como un ambito exterior en que domina otra ldgica ni tampoco pueden
caer en la tentacion de pretender estructurarlo de un modo paternalista
que impida el crecimiento de los individuos en el riesgo necesario de la
vida. Creemos que debe entablarse una fecunda tension entre desarrollo
al maximo del individuo para satisfacer sus necesidades en un ambito
estimulante de competencia leal, y la entrega del individuo a esos lazos
trasculturales que lo constituyen como persona. Ambas magnitudes no
tienen que ser necesariamente opuestas. Pueden ser directamente
proporcionales y hay que reestructurar la vida econdmica y social de
modo que ello sea posible.
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Si existen ensayos exitosos en esa direccion. Este imaginario retiene la
legitimidad de buscar el propio provecho, el interés que mira a la
satisfaccion humana de las necesidades; pero precisamente para que
esta satisfaccion se mantenga como humana, inscribe ese provecho
particular en un horizonte personalizado en el que existen otros sujetos
que también buscan lo mismo y que, ademads de su condiciéon de
posibles competidores, tienen la de necesitados como yo, la de
hermanos mios y la de posibles colaboradores, incluso la de
participantes reales ya que el producto es siempre social. Si hay modos
de congregarse de manera que todos salgan ganando y se conserve el
estimulo a la productividad individual. Si puede estructurarse el &mbito
econémico de modo que el conjunto resulte a la vez dinamico,
personalizado y solidario. El secreto es que este ambito econémico
conserve por un lado su racionalidad estricta y se integre ademads en un
conjunto mas global. Solo asi la inevitable conflictividad de lo
econdmico, en vez de degenerar en una guerra sin cuartel puede ser
camino privilegiado de crecimiento y maduracion personal y de
trascendencia solidaria en relaciones realistas, responsables y exigentes
de fraternidad abierta.

Por ejemplo, a la larga puede ser muy productiva, por el tipo de
relaciones que entabla, una empresa que no tenga un talante corporativo
sino que busque conjuntamente y de modo trasparente el bien de los
duefios del capital, de los gerentes y trabajadores, de los proveedores y
de los consumidores de sus bienes y servicios, ideando un juego en el
que todos salgan ganando, en el que el provecho propio sea
proporcional al de los demads, en vez del juego establecido en el que lo
que uno gana, lo pierden los demas. Todos ellos se pueden sentir
estimulados a participar de la manera mas cualitativa o, en el caso de los
consumidores, de la manera mas conspicua, al apreciar, es decir al darse
cuenta y valorar, que se les propone una participacion interpersonal y
no solo un intercambio de bienes y servicios en el que cada quien busque
solo su propio provecho. Este nunca puede estar ausente, puesto que
todos somos seres de necesidades, pero el reconocimiento de que todos
estamos en la misma situacion puede llevar a tomar en cuenta
simultaneamente el bien propio y el de los demas. Si el balance es
trasparente y adecuado, puede ser un estimulo mayor y mas creativo e
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integral, que si sdlo cuenta la perspectiva del propio sujeto: la propia
ganancia.

Quiero insistir que hay que incluir necesariamente la dimension del
propio provecho por dos razones: ante todo porque todos somos seres
de necesidades y nos realizamos al trabajar por satisfacerlas. Nadie nos
puede ahorrar ese sano cuidado de nosotros mismos. Ya hemos
asentado que no se puede absolutizar, porque, si lo hacemos, también
nos deshumanizamos: cada uno se convierte en lobo para el otro. Pero
tampoco se puede subsumir en una responsabilidad colectiva. La libre
iniciativa privada en la esfera econdmica es una manera indispensable
de fortalecer la condiciéon de sujeto de los seres humanos. Quien ha
experimentado lo que cuestan las cosas, lo que cuesta procurarse lo
necesario y conveniente para vivir, puede contribuir responsablemente
para que todos puedan llegar a procurarse su vida.

El esquema estatista en el que todos trabajan colectivamente y el
Estado distribuye lo producido socialmente, no logra ni producir lo
maximo posible, con la mejor calidad y a los menores costos ni distribuir
con la mayor eficiencia y justicia. No se da verdadera solidaridad,
cuando no hay conciencia de lo que cuesta ganarse la vida y de las
propias capacidades y limitaciones en el desempefio profesional,
cuando no hay ejercicio de disponer de lo propio y conciencia de la
necesidad de gerenciar bien los bienes siempre escasos. Cuando se da
todo eso y no se lo absolutiza, cuando desde esa conciencia de si y ese
ejercicio de la propia responsabilidad econdmica uno se abre a la propia
carne, entonces y solo entonces la solidaridad es realmente cualitativa.
Es un error pensar que lo tinico que hay que mantener a raya es el
propio egoismo que lo quiere todo para si y no, de igual modo, la
irresponsabilidad del que no tiene conciencia de si y tiende a limitarse a
cumplir lo pautado sin mejorar su productividad o del que se cree
duefio y maneja lo de todos como si fuera propio y el resultado es el
despilfarro y la ineficiencia.

1.3.6. El desafio de lo politico

Estas relaciones personalizadoras se ven desafiadas también por la
relacion de poder. Desde el dmbito familiar hasta el nivel mundial
estas relaciones asimétricas y unidireccionales inciden de tal modo en
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la vida de los individuos que amenazan con despersonalizarlos
completamente. El dominador, al hacerlo, se despersonaliza, y ademas
ese modo de relacionarse tiende a convertirse en una actitud que
contamina progresivamente los demas niveles de relacion. Por su parte
el que se siente avasallado, puede no internalizar esta relacion y
resistirla con dignidad; pero, si no reacciona asi de modo personal,
acabara aceptando esta relacion y por tanto despersonalizandose, y
repetira el mismo esquema compulsivamente tratando de dominar a
otros mas débiles.

Si esta situacion no se cambia, o por lo menos si no se pone la vida en
reaccionar contra ella para cambiarla, las relaciones personalizadoras
seran magnitudes meramente residuales, incapaces de constituir en
personas a individuos moldeados mas profundamente por las
relaciones de poder. De ahi que sea insoslayable medirse con ellas.

En el &mbito de este imaginario esto sucede de dos maneras. La mas
generalizada consiste en desarrollar la dimension politica de las
relaciones y ademas se contempla la pertinencia de la vocacion
expresamente politica.

Se ejerce la dimension politica cuando se toma conciencia del peso que se
tiene como individuo, como grupo, como organizacion, como movimiento,
y se obra en consecuencia. Es decir cuando se persiguen los fines propios
del individuo o del colectivo concreto, tomando en cuenta también su
insercion precisa en el conjunto social. Es decir que no se restringe a
desarrollar su dimension particular, su condicién privada de un modo
ensimismado con prescindencia de los demas, tomandolos tinicamente en
cuenta como proveedores o consumidores o como competidores. Sino que,
haciéndose cargo del peso que se tiene como individuo o como
organizacion, se juega conscientemente ese peso en orden a una insercion
justa en el conjunto, de modo que se luche por superar el avasallamiento y
salir de la opresion, no en una guerra sin cuartel que objetiva al que los habia
oprimido sino tomandolo en consideracion en orden a un trato equitativo e
incluso a una posible colaboracion.

Asi pues, actuar la dimension politica es ante todo la decision de tomar
la vida entre las manos en la medida en que se pueda sin cederla a los
poderosos o a los expertos, sin resignarse a vivir irresponsablemente, y
luego, como realizacion de esa decision, en actos progresivos de
apropiacion de esa vida en la medida de las posibilidades.
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Queremos insistir en que el modo de esta apropiacion no es como lo
conciben los imaginarios ilustrados, que es mediante la victoria, la
prevalencia, el dictado de unos sobre otros; incluso en el caso de la
democracia como ellos la entienden, que consiste en la dictadura de la
mayoria sobre la minoria. Se trata por el contrario de hacer prevalecer la
palabra sobre la guerra, la negociacion sobre la confrontacién, la
participacion sobre la prevalencia. Y todo como un ejercicio de
corresponsabilidad.

Desde la consideracion, caracteristica del imaginario neoliberal, de
que lo publico, el bien comuin es una abstraccion y que lo que existe
realmente son seres particulares (sean los individuos y las empresas,
sea, en el horizonte socialista estatista, el partido como depositario
concreto de la conciencia) la relacion se plantea de sujeto a objeto, es
decir del particular que considera a los demads, aliados para sus fines o
competidores o enemigos. En esta concepcidn, al no darse la posibilidad
de vinculos personales que configuren un cuerpo social personalizado,
no queda otro horizonte que la guerra contra todos o la lucha de clases,
una guerra que tratara de canalizarse lo mas posible; pero la guerra mas
civilizada no deja de ser guerra. Asi en este horizonte la misma palabra
es un arma de guerra, lo es la propaganda tanto como las armas; la
politica es el modo mas inocuo, eficaz y civilizado de prevalecer.

Para nosotros, por el contrario, a veces sera necesario presionar con
huelgas, ocupaciones, incluso como mal menor con actos mayores de
violencia; pero tienen que hacerse de modo que quede claro que en todo
caso se trata de palabras fuertes, pero al cabo palabras, puentes
tendidos, actos dirigidos inicamente a que el otro entre en razon, no a
prevalecer sino a entendernos finalmente. Esta finalidad no puede
degenerar en una declaracion de principios sino ha de estar presente y
debe custodiarse en cada fase del proceso, ya que la confrontacion
tiende a degenerar en mera oposicion de contrarios.

Para que esto sea posible este imaginario alternativo se empena con
todo esmero en cultivar esta cultura de la democracia en el seno del
propio grupo, de la comunidad, de las organizaciones, y en las familias.
Estos ambitos funcionan como laboratorios sociales en los que se
empieza a crear y jugar un juego distinto al actual, un juego en el que
cada quien ceda algo para ganar todos, donde se tome en cuenta la parte
de verdad de cada quien, donde se trabaje denodadamente por la
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composicion de intereses y voluntades, por la participacién cada vez
mas global y cualificada. Ambitos en los que pueda sacarse a relucir
conflictos y todos ayuden a procesarlos haciendo justicia a las partes.
Ambitos en los que la voluntad de poder pueda encontrar canales para
que se encauce creativamente.

El desarrollo de esta dimension politica hara posible el surgimiento de
estas vocaciones politicas. El nuevo politico es el gestor de estas
negociaciones. No serd ya ni un autocrata mesianico y populista ni el
intermediario de los poderosos para hacer tolerable su dominio a los de
abajo. Elnuevo politico serd un auténtico mediador. Su poder no consistira
ya en la capacidad de imponerse sino en el don de negociar acuerdos en
los que las partes sientan que se les ha hecho justicia y para eso tendra que
desarrollar el don de imaginar nuevos horizontes y posibilidades.

En este sentido, si el poder estd fundado en la capacidad de
imponerse en ultimo término a la fuerza y la autoridad se basa en la
capacidad de alumbrar vida donde parecia no darse ya posibilidades de
ella, el nuevo politico tenderd a que su poder sea residual y a que lo
sustantivo sea su autoridad. En toda sociedad historica siempre sera
necesario el poder, por eso no debe ser despreciado y denigrado, pero si
ha de tenderse a que de ocupar, como hoy ocupa, el lugar central, vaya
convirtiéndose en magnitud realmente secundaria.

Hay que decir que hoy por hoy, a nivel mundial, el poder lo tienen las
corporaciones globalizadas, y los Estados, aunque tengan que transigir
algo a sus electores, son en definitiva intermediarios suyos. Por eso,
como la politica no es lo sustantivo que proclama, como no basa su
legitimidad y permanencia en esa mediacion de la que hemos hablado,
se ha espectacularizado y se publicita como cualquier mercancia en el
mercado. En verdad estamos en el totalitarismo de mercado puro y
duro, no en democracias genuinas, aunque siempre en camino.

Por eso, sin recuperar la dimension politica de manera que los
ciudadanos no sean susceptibles de la manipulacion medidtica sino que
vayan avanzando en conciencia politica y creando estados de opinion y
presionando duramente para que sus representantes los representen
realmente, no serd posible que personas con genuina vocacion politica
puedan realizar sus proyectos. Para que la politica pueda llegar a
controlar a las corporaciones globalizadas, es indispensable cultivar
asiduamente la cultura politica en los &mbitos menos duros de la
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familia, el vecindario, las asociaciones de interés, y, sobre todo, el tercer
sector®, el sector social.

En el socialismo estatista la politica esta mas espectacularizada, si
cabe. La causa es que todo esta politizado y la version que da el gobierno
o directamente el lider de la situacion debe ser tomada como la verdad
verdadera, so pena de ser tachado de vendido al imperialismo. En estas
condiciones sélo una practica consecuente de la cultura de la
democracia en todos los ambitos posibilitard que también en éste los
ciudadanos tengan una version propia y la compartan creando opinion
publica. Sélo personas que practican consecuentemente la cultura de la
democracia podran dedicarse a la politica sin tomar posturas
meramente aquiescentes o adversativas. No lo tienen facil.

1.3.7. Relaciones pluridimensionales

Estas relaciones personalizadoras deben medirse con el problema de
la posesion de los bienes materiales y con el problema del poder. Sin
embargo, se enfrentan a estos problemas de modo que no queden
absorbidas por ellos. Hemos insistido que este imaginario alternativo se
afinca en la fluencia de la vida con toda su pluridimensionalidad. Por
eso estas relaciones se expresan en las dimensiones de la vida, tratando
de plasmar estructuras fluidas que le sirvan de cauce: la relacion de estar
en la tierra, en la casa, en el vecindario; las relaciones con otros:
relaciones interindividuales, grupales y masivas; relaciones para el
ambito del descanso, de la fiesta, de la esfera de lo religioso...

Es fundamental para este imaginario fomentar la polifonia
inabarcable de la existencia, de modo que cada quien tenga lugar, aporte
al conjunto y sea reconocido por €l, y el conjunto no se unidimen-
sionalice al privilegiar una o dos dimensiones y descansar en ellas sino
que desarrolle armoniosamente la variedad mutuamente referida que lo
hace concretamente libre, humano, vivible.

1.4 CONTENIDO SAGRADO:LA VIDA

Este alternativo es bidfilo. Considera sagrada a la vida y por eso no
atenta contra ella, la respeta, pero sobre todo la ama, la fomenta, la celebra,
la vive. Considera que, si para vivir la vida ayudan sobremanera ciertas
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condiciones materiales, en sentido estricto siempre es posible vivir la vida,
si se tiene fe en las fuentes sagradas de la vida. En este sentido la vida es
absoluta; y por eso en cualquier caso se la puede vivir en libertad. Vivir la
vida es, ciertamente, producirla y consumirla, pero mas en el fondo es
recibirla y darla, es convivir y compartir, es participar de esta reciprocidad
de dones en la que Dios tiene la primera palabra para todos y nuestros
padres para cada uno. Por eso vivir es en definitiva corresponder.
Corresponder creativamente al don personalizado de la vida hasta llegar
a convertirse en fuente de vida para los demas.

1.4.1. El desafio de la sequridad

Este modo sagrado de entender y vivir la vida se prueba ante el
problema de la seguridad. El imaginario vigente considera de hecho a la
seguridad como la prioridad namero uno. A ella se sacrifica todo. Se la
obtiene primariamente por el acceso a trabajos estables, que dan derecho
a ella o secundariamente por la posesion de una riqueza que permite
descansar en ella con bastante seguridad. Hasta hace pocos afios en el
Primer Mundo se sofiaba con llegar a un grado minimo de seguridad
(maximo para el noventa por ciento del Tercer Mundo) garantizado por
la sociedad para todos. Hoy esa meta parece un suefio irrealizable y en
estos paises se estd desmontando paso a paso el estado de bienestar y en
su lugar se entroniza la sociedad del riesgo en la que las mayorias ven
como su estandar de vida va cayendo persistentemente y la seguridad
social es mas precaria, y estan invadidos por la angustia.

En el Tercer mundo la busqueda obligada y perentoria de una
seguridad minima desafia la aceptacion practica de este caracter sagrado
delavida, ya que en estas condiciones el conato de conservarse a si mismo
en la existencia tiende a convertirse en el inico movil y en el fundamento
de toda escogencia. A eso incita el orden establecido a nuestros pueblos.
Eslo llamé&bamos la vuelta a la gran disciplina.

Pero en muchas mujeres y varones del pueblo la obsesion, que es el
conato agoénico por la vida digna*, marca el grado excelso de esta opcién
por la vida. Es decir, que la falta de seguridad, que es vivida como
permanente amenaza existencial, en muchos casos no desemboca en
respuestas pulsionales para sobrevivir a toda costa, sino que es sometida
a una profunda elaboracion a través de la confianza en las fuentes
sagradas de la vida, que da lugar a una actividad vigorosa y sostenida,

Cémo relacionarnos humanizadoramente 120



pero que se esfuerza por conservar su calidad personal, que se respeta a
si misma y no olvida la respectividad. Asila necesidad extrema, que como
realidad o espectro tiende a despersonalizar, a convertir al ser humano en
bestia o en fiera, en este imaginario no desemboca en la guerra total sino
que se esfuerza por encontrar cauces humanos de superacion.

No acepta el dilema de la vida o la dignidad. Ese dilema tragico
encierra desde esta perspectiva un desfallecimiento ético (al tornar
heroico y por tanto impracticable seguir el imperativo de la conciencia),
pero mas aun supone una falta de fe en las fuentes sagradas de la vida,
que es en si misma la deshumanizacion radical.

1.4.2 La paradoja de la obsesion

Esta realidad de la obsesion, con todas sus implicaciones, es la fuente
principal de este imaginario, que por eso se entiende a si mismo, no ante
todo como hipdtesis nacida en la mente de cientificos sociales o
sofiadores sino como comprension adecuada de una practica social, es
decir como teoria, y desde ahi como propuesta y proyecto, ya que nos
parece que esta practica tiene todavia que dar de si.

El conato agdnico que es la obsesion va en procura de la vida digna
porque se entiende a si mismo como correspondencia creativa al don
personalizado de la vida. Por eso no se vive como un activismo titanico
y exasperado sino que se mantiene paraddjicamente dentro de los
cauces de la cotidianidad, y su objetivo, la vida digna, le es connatural e
intrinseco. Lo paraddjico de que la obsesion se realice en la cotidianidad
estriba en que su ambito es el de la necesidad extrema, no el mundo
consolidado y confortable de la ciudad. Precisamente la fuerza de la
obsesion estriba en fabricar esa cotidianidad donde no hay condiciones
para edificarse y mantenerse. Donde aun no hay seguridad ya se
manifiesta, sin embargo, la calidad humana de la vida en esa
cotidianidad que ha de construirse cada dia.

1.4.3 No sacralizar lo que es sagrado

El que la vida sea una magnitud sagrada, el que se la recree desde la
obsesion no significa que se la sacralice. Porque es sagrada no hay que
sacralizarla Es sagrada en su relativa positividad, que tantas veces la
convertimos en relativa negatividad. Esta afirmacion absoluta de la vida
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se da desde la aceptacion de sus limites, de la pecaminosidad de los
grupos, las comunidades, las instituciones y las personas; mas atn,
desde la aceptacion de la ambigiiedad inextricable de la historia.
Luchamos por una existencia digna y compartida y por una historia que
cada dia sea un poco mds buena que mala. No nos escandalizamos si
pretendiendo el bien nos topamos con el mal. Ni tampoco de que se
procuren provechos privados sabiendo que acarrean desastres para
muchos. Ni siquiera de que se elija obrar el mal. No nos escandalizamos
porque esta dentro de nuestras posibilidades permanentes.

Pretender una configuracion social donde no se den esas
posibilidades, ademas de imposible, nos parece una empresa inhumana
porque se sacrifica la libertad que es el ambiente, fragil pero a la vez
firmisimo, en el que se mueven estas personas. Como también es
inhumano resignarse al mal y no luchar contra el mal. No pretendemos
proyectos histdricos en los que no quepa el mal. Nos conformamos con
que a ciertos males que deterioran notablemente el cuerpo social se los
prevenga hasta cierto punto con legislaciones adecuadas y se les pueda
poner remedio, a posteriori, con un sistema penal proporcionado y
trasparente. Los otros males los toleramos.

Este imaginario entiende la revolucion (aunque no la llama asi) como
pasar de una situacion que estructuralmente es mas mala que buena a
otra que en sus estructuras e instituciones sea mas buena que mala.
Reforma seria mejorar sin que la situacién cambie de signo. Como
estamos en una situacion de pecado, pretendemos con todas nuestras
fuerzas cambiarla de signo.

Desechamos los proyectos historicos que pretenden abolir la opresion
del hombre por el hombre. Nos parece imposible llegar a eso en esta
historia, y pretenderlo origina mas males que los que pretende superar.
Pretendemos, repito, llegar a una situacion que sea mas buena que mala,
y trabajar sin descanso para maximizar el bien y disminuir el mal. No
pretendemos mas, pero tampoco menos. Y nos parece suficiente porque
constatamos lo dificil que es mejorar establemente la cotidianidad,
mejorar nuestras relaciones y mejoramos a nosotros mismos. Por
experiencia comprendemos que estas mejoras son mucho mas lentas
que las adquisiciones y la socializacion de bienes civilizatorios. Y que, a
diferencia de éstos, la calidad humana de la vida no se adquiere de una
vez por todas sino que es tarea de cada persona y cada generacion, tarea
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permanente. Es asi por nuestra tendencia a desmoronarnos, a descaecer,
0, en términos de las leyes de la termodindmica, porque la energia tiende
a degradarse. Por eso la necesidad de la accion humana cualitativa que
contrarreste y aun supere esta tendencia. No se puede confiar todo a las
estructuras e instituciones; éstas son importantes, pero lo decisivo son
las acciones humanizadoras, una masa critica de acciones humaniza-
doras que den el tono a la situacion.

1.4.4. La vida de los pobres como medida

Para este imaginario la vida no es la eterna juventud de los bellos
cuerpos satisfechos. No comparte esta ilusion del mundo de los suefios
y la publicidad del imaginario vigente. Claro que ama la belleza y la
juventud, pero la consideracion de la vida como don sagrado le lleva a
privilegiar aquella vida mas expuesta y desprotegida que reclama
nuestra correspondencia, que es asi corresponsabilidad: los nifios, los
ancianos, los enfermos, las madres y sobre todo los pobres. Este
imaginario considera que la actitud respecto de los pobres es la que
pone al descubierto si nuestra relacion con los demas esta pautada por
este respeto sagrado a la vida y esta entrega a su fomento, o si privan
otros respectos particulares (lazos familiares, interés econdmico,
atractivo sexual, pertenencia al grupo étnico o cultural...). O, dicho de
otro modo, la relacién con el pobre mide hasta qué grado las demas
relaciones trascienden y en este sentido son sagradas, y hasta qué grado
son relaciones particulares, intrascendentes, y precisamente por eso
indebidamente sacralizadas.

Pero también, si por el hecho de ser lo que son, y no por su relacion
con uno mismo, se atiende con gracia y alegria a los ancianos, a los
enfermos, a los nifios y a las madres, se puede presumir que el privilegio
de los pobres no es una ideologia o una bandera a través de la cual
conseguir prestigio o poder sino una entrega concreta a la condicion
sagrada que reluce desnudamente en ellos y que por eso se lleva a cabo
con respeto, ternura y creatividad.

1.4.5. La fiesta como test

Una muestra privilegiada de que la consideracion sagrada de la vida
no se restringe a mera declaracion de principios es la tendencia a
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celebrarla, la capacidad de vivir la fiesta. La fiesta no es el consumo
colectivo de manjares y espectaculos. Un banquete o un show se pueden
encargar, se pueden comprar. La fiesta acontece. No es siquiera una obra
que llevan a cabo sus participantes sino algo que les pasa a ellos, que
pasa por ellos y a lo que ellos se entregan. La fiesta es un simbolo de lo
absoluto, del Reino de Dios. Y solo se accede a ella si se ha aceptado el
reinado de Dios, la semilla de vida filial y fraterna que €l deposita en el
corazon de cada ser humano.

En la fiesta no se celebra la realizacion de un buen negocio o el triunfo
sobre un contendor. En la fiesta se celebra simplemente esta vida
humana que fluye por los mil canales de la cotidianidad. Se celebran los
signos, los sacramentos de esa vida que sigue manando entre
estructuras de muerte en medio de una situacion letal. Por eso en los
imaginarios ilustrados, signados por la pura praxis, por la accién
titanica, no cabe la fiesta. Solo los pobres celebran fiestas, y los que se
solidarizan con ellos. Un test de si se ha pasado de bienhechor a
solidario es la posibilidad de entrar en la alegria de la fiesta. Entonces se
pertenece a lo que hemos llamado la internacional de la vida.

2. EN QUE SENTIDO ES ALTERNATIVO

Finalizamos diciendo que este imaginario es alternativo respecto del
vigente en un sentido distinto que lo es el revolucionario. El concepto
que maneja de alternativa se distingue del que maneja el imaginario
revolucionario por la meta, por el modo de llegar a ella y por el sujeto
llamado a concebir y llevar a cabo este proyecto.

2.1.0OBJETIVOS

2.1.1. El porvenir, objeto de esperanza

Respecto de la meta este imaginario se mueve a distintos niveles,
interconectados, pero no continuos. Es capaz de creer en una meta
definitiva y vive de la esperanza de alcanzarla. Pero no cree posible
imaginarla ni representarla. Tan so6lo la atisba mediante simbolos: el
banquete de los pueblos en el Monte Santo cuando se les haya quitado
la mortaja que los cubria, cuando se haya trascendido la muerte con la
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avidez y el desconocimiento de los demas que propicia; el banquete de
las bodas del Hijo del Rey eterno, la consumacion de la alianza eterna de
Dios y la humanidad; la Jerusalén celeste, la morada de Dios con los
seres humanos donde no habra templo ni luna ni sol y la inmediatez de
Dios sera tal que caminaremos a su luz y €l sera la fuente perenne de
vida.

Esperamos que entonces no habra enfermedad ni dolor; también se
habra descorrido el velo que tapa a los pueblos y la venda que hace
imperfecto nuestro conocer; la muerte habra sido vencida, ya no la
llevaremos a cuestas, quedard definitivamente atrds; también la
enemistad se habra transfigurado en relaciones simbioticas, por eso
paceran juntos el tigre y el ternero, el lobo y la oveja, y un nifio los
pastoreard. Esperamos alegria, inmediatez deleitosa de unos para con
otros; pero también esperamos una tierra y unos cuerpos transfigurados
y por eso el simbolo del Banquete® y la Danza de la Vida® y 1a Tierra del
Canto y de la Flor?.

Todo esto lo esperamos a causa de la promesa de nuestro Dios. No es
la proyeccion de suefios infantiles. Por eso no lo afirmamos como
nuestro futuro, es decir como el desarrollo de nuestras potencialidades
ni como el resultado inmanente de la evolucion. Lo esperamos como el
porvenir que se nos ha prometido. No es, pues, lo que habra de ser
hecho por nosotros sino lo que esta por venir a nosotros de parte de
Dios. Esta meta es algo, pues, que pende absolutamente de las
posibilidades y el querer de Dios, revelados como promesa, y solo
podemos acceder a ella a través de una completa transfiguracion. Por
eso no podemos conocer ni imaginar este porvenir que es la meta de
nuestra esperanza: ain no hemos sido transformados, transformados,
se entiende, por Dios. No estd en nuestras posibilidades esta
transformacion.

Sin embargo, si se nos ha dado quererla y suspirar por ella. Vida
abundante, luz de vida, libertad en la verdad, bienaventuranza y sobre
todo amor, contenidos medulares en esta promesa de Dios, son los
bienes mas apetecibles; ellos, poseidos y gustados a veces, hacen
llevadera la vida; poseerlos es propiamente vivir, es decir, vivir vida que
pueda llamarse humana.

La plenitud de estos bienes se asocia para nosotros a un ambito
privilegiado: es la fiesta. En ella se celebra la vida abundante y compartida.
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Se da en un ambiente de belleza en que la naturaleza acude con el paisaje y
las flores, y el arte, con los vestidos y adornos, y se expresa en la comida y
bebida deleitosas, en la cercania corporal del abrazo, la mirada y la
palabra, en la expresion corporal de la musica, el canto y el baile. La
fiesta es como una gota de eternidad, mas alla del tiempo llano de la
cotidianidad. Nos hace concebir otra dimension de la existencia, una
plenitud desusada, que, sin embargo, no nos es dable prolongar.

Por eso la fiesta es un simbolo del porvenir que esperamos, no una
representacion. Si la hemos gustado, como si hemos gustado el amor,
queremos con todo el corazon llegar al puerto de nuestra esperanza. Y no
necesitamos conceptos ni representaciones. Asi pues la meta que concibe
este imaginario (0 mas bien la meta que recibe como promesa de Dios) es
una alternativa radical, no solo respecto del imaginario vigente y de la
figura histdrica actual sino de toda la historia de la humanidad y de sus
posibilidades. Llamamos a esta meta Reino de Dios.

2.1.2. El porvenir, sembrado en el presente

Sin embargo esta novedad tan radical no esta sin conexion con esta
vida. Es cierto que es porvenir, no futuro. Pero es un porvenir sembrado
por Dios, como una semilla, en esta tierra y en nuestros corazones. De
modo que lo que vendra s6lo de Dios, nacerd también de nuestra tierra,
de nosotros mismos. Seguira siendo trascendente, porque esa semilla
estd sembrada mas adentro de nosotros que lo mas intimo de nuestro
ser’® y crecera de suyo, sin que nosotros sepamos como®. Sera un
misterio que ocurre dentro de nosotros, algo que nos sucede, no algo
que nosotros hacemos y dirigimos. Pero ese misterio en nosotros es lo
que nos constituye. Aceptarlo, no ponerle obstaculos, estar atentos a él,
ponernos a su servicio, es lo que torna humana la vida.

Precisamente en la figura historica vigente, dominada por el
imaginario neoliberal, que concibe que el fundamento de las
virtualidades mas persistentes y poderosas del ser humano consiste en
el esfuerzo sostenido de mantenerse a flote triunfando de obstaculos y
competidores, precisamente en este mundo de lobos, se nos invita a dar
lugar a esta semilla que tiene en si el porvenir. Se nos invita a
consagrarnos con todas nuestras fuerzas a que fructifique en nosotros y
nuestro mundo.
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Ya sabemos el contenido de la semilla: el porvenir en ciernes. Sélo en
ciernes: auin es semilla, no fruto; atin no hemos sido transformados ni ha
sido transfigurada la creacion. Pero el mismo porvenir: amor que se
manifiesta como ayuda al necesitado, como dar fe, como tolerancia,
como paciencia, como complacencia en la verdad. Esta actitud nace de
la fe en la promesa, de la confianza en el Creador Solidario. Y su
redundancia es la alegria, aun en medio del esfuerzo sostenido, de la
penuria y el dolor. A la decisién de dar lugar a esta semilla y ponerse a
su servicio, llamamos acoger el reinado de Dios.

Asi como el Reino de Dios vendrd a la hora que el Padre sabe y Dios
serd todo en todos los seres, asi el reinado de Dios estd ya en nosotros y
por tanto depende de nuestra decision abrimos a él. Dios nos pide todo
el corazon: no basta que prestemos atencion y le demos un lugar:
necesita todo el lugar. A la larga no se puede servir a dos sefiores, no
pueden cultivarse varias semillas en un solo corazon.

2.1.3. Relativa positividad de las acciones humanas

Esta semilla trascendente crece en nuestra tierra; esas actitudes
verdaderamente divinas, es decir, espirituales (del Espiritu de Dios) dan
lugar a acciones nuestras, quese caracterizan, como todo lo nuestro, por
la relativa positividad. Ninguna acciéon como accidon nuestra es absoluta;
por mas positiva que sea, siempre ofrece un margen de ambigtiedad. El
espiritu del que brota puede ser completamente bueno, pero la accion,
como humana, sera siempre limitada y por eso susceptible de diversas
interpretaciones. Hasta las acciones de Jestis, como humanas, fueron
siempre relativas, y por eso Jesus se convirtié en bandera disputada, en
blanco de contradiccion.

Asi pues, este imaginario, que vive de la esperanza del Reino de Dios
y que trata de acoger el reinado de Dios procurando denodadamente
darle todo el corazdn, este imaginario que espera la meta absoluta del
Reino y cree en el misterio absoluto de su reinado ya presente,
precisamente porque se abre a estos absolutos, no absolutiza sus
acciones ni sus proyectos, sean personales, grupales, masivos o de
envergadura histérica. Como tiene conciencia y vivencia de lo sagrado,
no sacraliza lo que solo es relativo. Y asi no cree que de sus manos, de
manos de la humanidad, pueda salir algo exento de ambigiiedad, algo
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que sea simplemente bueno. A lo mas que puede aspirarse es a la
relativa positividad de lo creado®.

A nivel, pues, de proyectos cree que no es posible excluir la
ambigiiedad. Eso, a pesar de empenarse con todas sus fuerzas en acoger
y dar lugar a esta semilla de vida eterna que Dios sembro6 en nuestros
corazones.

2.1.4 Pecado, tolerancia y coaccion

Pero no solo acepta la ambigiiedad de lo creado y su labilidad, su
radical finitud, su delicuescencia, esa tendencia a desmoronarse con el
tiempo que tienen todas las creaciones humanas. También tiene en
cuenta en sus proyectos la existencia del pecado. Tanto de acciones
pecaminosas como de situaciones, incluso de estructuras, de pecado.
Sabe que el pecado es una posibilidad humana siempre actual, mas atn,
sabe que el pecado puede impregnar también a corrientes histdricas, de
modo que para no dejarse atrapar por €l puede ser necesario el esfuerzo
sostenido y heroico de nadar a contracorriente.

Este imaginario no cree en la naturalidad del pecado: el pecado no es
lo genuino del ser humano. Por tanto tiene sentido el esfuerzo por salir
de él o por no cometerlo (eso significa acoger el reinado de Dios), asi
como tiene sentido la esperanza de una humanidad sin pecado y una
creacion sin los estigmas de los pecados humanos (eso significa el Reino
de Dios). No es humano resignarse al pecado y menos atin sostener que
él pertenece a la esencia humana.

Sin embargo, este imaginario desecha resueltamente el camino de la
coaccion moral y material para hacer desaparecer el pecado. Cree que es
menos malo el pecado que la privacion de la libertad. Esta afirmacion de
la libertad forma parte irrenunciable de la afirmacion absoluta que Dios
hizo del ser humano cuando “nos prefiri6é a su Hijo”, cuando no lo
sustrajo de manos de quienes lo torturaban, y de este modo respet6 la
libertad de los asesinos, aunque ella entrafiara el asesinato de su Hijo.

Por eso nosotros no apostamos por una hierocracia, por un caudillo
por la gracia de Dios ni por ninguna dictadura, sea de un partido, de una
clase, de una institucion, de una raza o de una religién, porque no se
puede prescribir de un modo absoluto el bien ni proscribir de un modo
absoluto al mal, y porque el bien y el mal que conciba un grupo humano
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no seran simplemente bien 0 mal sino, en el mejor de los casos algo mas
bueno que malo y algo mdas malo que bueno.

Aunque simétricamente también rechazamos el mito del ser humano
completamente inocente a quien corrompe la sociedad. Tanto en la
dimension individual como en la social del ser humano caben el bien y
el mal, aunque ambos relativos: dificil es que un pecado cometido no
tenga algo de bien ni que una accién buena no encierre algo de malo. Por
eso este imaginario rechaza los proyectos historicos utopicos, tanto los
que planean un engranaje social supuestamente perfecto, que acaba
siendo profundamente estatico y que infantiliza y enerva al sacrificar la
libertad, como los que, por aceptar el mito del buen salvaje corrompido
por la sociedad, suefian con anarquias placenteras, finalmente triviales
y que se devoran a si mismas.

Este imaginario no piensa que sea posible desechar del todo el uso de
la coaccion social. Tiene suficiente realismo como para aceptarla como
mal menor. Nunca la tiene por bien y sabe que puede también
degenerar en mal mayor. Por eso la coaccion debe ser siempre
relativa, proporcionada y sometida a controles, y debe combinarse
con amplias dosis de tolerancia. No puede sacralizarse, pero tampoco
desprestigiarse como carente de sentido. Es una dimension provisional,
imprescindible en esta historia, que no puede invadir todas las
dimensiones sociales, pero que tampoco puede estar ausente. Hay que
comprender que es proclive a degenerar en simple violencia.

Pero tampoco podemos resignamos a que tenga que ser asi. Este
imaginario privilegia la lucha por los derechos humanos y el control de la
represion por las instancias éticas y teniendo siempre presente la dignidad
dela persona humana. Pero no aspira a eliminar los cuerpos de seguridad
ciudadana sino que, consciente de su necesidad, se empena con energia
en que se tornen mas transparentes, mas profesionales, mas humanos, con
la persuasion de que asi seran también mas eficaces.

215 Ambigiiedad y abertura en los proyectos historicos

Este imaginario cree que la historia es relativamente abierta (no esta
determinada, caben novedades, no siempre cualquier cosa, pero si
algunas) y por eso propone proyectos personales, grupales,
institucionales e historicos, de caracter relativo. No cree que en la
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historia caben figuras escatoldgicas. Y por eso no suspira por la féormula
que permita pasar de esta historia, tenida como prehistoria, a otra fase
que seria la verdadera historia. Cree que las figuras histdricas hay que
rehacerlas una y otra vez en procura de mayores posibilidades de vida
humana compartida.

Aunque si cree firmemente en la perfectibilidad de la persona
humana, de las estructuras e instituciones y de las figuras histdricas, no
se representa la historia como un desarrollo lineal ascendente. Cree que
la historia es realmente abierta y que por tanto caben bajadas en un
aspecto y subidas en otro, atascamientos, catdstrofes, saltos hacia
delante... cabe lo que vayamos dando de nosotros mismos como cuerpo
social. Por eso se empefia en mejorar con realismo y audacia, lo que
puede significar mejorar una figura histdrica o transformarla en otra en
la que quepa mejor la vida cualitativamente humana de toda la
humanidad.

Este seria el caso presente. Este imaginario cree que la figura histérica
vigente, lejos de constituir un fin de la historia, es una figura de
transicion ya que es a la vez la altima figura del Occidente, por fin
mundializado, y la primera figura de la historia universal, pero con el
anacronismo de que ain no sea universal el autor que la ha disefado y
los que la gerencian y usufructtian, aunque si los actores que la padecen
como drama. Pero la figura historica que venga debera cabalgar sobre
los bienes civilizatorios logrados por la figura actual, asi como sobre la
estructura del mercado que no serd dejada atras sino perfeccionada y
complementada con otras que sean mas capaces de expresar
dimensiones humanas a las que no hace justicia el mercado.

Asi pues, este imaginario concibe una meta absoluta como porvenir,
cree que ese porvenir actila ya como misterio sagrado en el que se inicia,
al que se entrega. Pero desde la experiencia de esas magnitudes
sagradas (Reino y reinado de Dios) experimenta la relatividad de las
acciones y construcciones humanas, su inextricable ambigiiedad,
incluso la presencia en ellas del pecado, aunque también la posibilidad
de una perfectibilidad siempre mayor, que sin embargo no es
acumulativa y debe ser siempre rehecha. Por eso a nivel de proyectos
historicos se mueve siempre en el terreno de lo relativo en busca de
mayores dosis de vida digna y compartida para todos.
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22 CAMINOS

2.2.1. Transformacion

Si, dentro de este horizonte escatoldgico, este imaginario se mueve en
la relatividad de los proyectos histdricos, no entiende la alternativa
como destruccion de la figura historica vigente y construccion de otra
figura histérica completamente distinta. No pretende un comienzo
absoluto sino una transformacion de lo dado. El modo de concebir los
proyectos historicos excluye la cancelacion brusca de la fluencia
histdrica para comenzar de nuevo a partir de postulados nuevos, nuevas
estructuras y nuevas instituciones.

No es que no pueda cambiar la figura histérica. Precisamente nosotros
pretendemos que cambie la actual. Lo que rechazamos es que la nueva
figura historica nazca de si misma, como si fuera posible cortar el hilo de
la historia y constituirse en fuente de la que brote una historia nueva.
Puede haber novedades en algunas areas; pero esas creaciones historicas
surgen de actitudes anteriores que dieron lugar a capacidades, que se
transformaron en posibilidades, que llegaron a realizarse como
verdaderas creaciones histdricas, es decir como relativas novedades.
Si la posibilidad mas alta de novedad en la historia, que es la
creacion historica, se lleva a cabo mediante un mecanismo tan
complejo, con tantas raices en el pasado, mucho mas penden de él otras
transformaciones menos radicales.

El imaginario revolucionario pretende destruir lo que existe, porque
lo concepttia como pura negatividad, y construir una historia nueva, un
pais y un mundo nuevos. El simbolo de esa novedad son los nombres:
todo lo bautiza de nuevo. Nada se llama como se llamaba, para
significar que es distinto, aunque sea la misma oficina y se ocupe de los
mismos asuntos. Ahora bien, esa proclamacion de novedad absoluta,
esa voluntad de recrearlo todo partiendo de cero, encubre lo que hay de
continuidad, incluso en los problemas y corruptelas.

La necesidad que tiene el imaginario revolucionario de desmarcarse
de todo lo pasado lleva a la falta de honradez con la realidad: echa la
culpa al pasado de los propios errores, pretende haber creado algo que
no es sino un maquillaje de lo mismo, presenta como la panacea que
resolvera todo a lo que en el mejor de los casos solo solucionard algun
problema especifico... Pero, sobre todo, como lo que nace, al ser obra de
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la revolucion, es por hipétesis pura positividad, impide la critica y de
ese modo imposibilita que se corrijan las deficiencias y que se afinque lo
bueno.

2.2.2. Negociacién

El imaginario alternativo que proponemos, parte del discernimiento
de lo dado, tanto actores, como instituciones y estructuras. Si éste es el
mecanismo de transformacion histdrica, esto significa que en el
presente, en la figura histdrica vigente (a la que no nos asimilamos y
buscamos transformar ) existen o pueden llegar a conformarse lugares,
es decir instituciones, reglas de juego, mecanismos, lenguaje... aceptados
tanto por la figura vigente como por los que buscan otra alternativa. En
estos lugares, comunes a ambos contendores, cabe la confrontacién
constructiva, la negociacion, el didlogo, pues, y la convergencia, que no
excluyen sino incluyen el conflicto, pero también los mecanismos a
través de los cuales procesarlo.

Este imaginario es alternativo, pero no adversativo, al menos en
principio. No cree que la estructura de la realidad sea constitutivamente
dialéctica, aunque en muchas ocasiones de la historia personal y
colectiva la dialéctica es el modo que encuentra de hacer justicia a la
complejidad de la realidad, a la que en unos aspectos debe afirmar y ala
que debe negar por otros respectos.

Reconoce que hay situaciones que presentan la realidad de modo
dilematico; incluso parte de escogencias radicales por las que se define:
elige servir a Dios y por tanto rechaza servir al dinero y no se arrodilla
ante el poder de los amos de esta figura histdrica vigente; echa la suerte
con los pobres de la tierra; prefiere dar que recibir; no se empena en
vencer al mal con el mal sino que apuesta a que es posible vencerlo por
medio del bien; ama a los enemigos combatiéndolos como hermanos-
enemigos que son para €l; trata de ser testigo de la verdad y por eso
desoye las voces de la propaganda; considera que los que no son de su
clase y su cultura también son sus hermanos y no se resigna que en la
humanidad se perpettie la raza de los vencedores que son sacrificadores
y la de los perdedores que son sus victimas...

Por eso desde esas opciones fundamentales, que definen una posicion
bien concreta, busca la composicién, se afana por la conciliacion de
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todos los legitimos intereses, trata de proponer y jugar un nuevo juego
en el que, cediendo cada quien algo, todos salgamos ganando. No
excluye anadie, ni a los enemigos que tratan de derribarlo y proscribirlo.
Esta muy consciente de que es imprescindible que cada una de las partes
en conflicto haga sacrificios, porque sabe que sin transformaciones
dolorosas no se arreglan las cosas. Pero se esfuerza por mostrar a cada
uno de los actores sociales que ese precio que deben pagar esjustoy esta
bien pagado porque la ganancia futura sera mayor y compensara con
creces. Esta convencido que ninguin sujeto social tiene tinicamente que
perder. Y por eso a nadie excluye de la concertacion.

Estd convencido de que al Primer Mundo le conviene el fortale-
cimiento economico, politico y cultural del Tercer Mundo. Cree que
ricos de los paises pobres ganaran a la larga con situaciones internas
menos polarizadas y mds estables. Piensa que para que los politicos
mantengan su influencia profesional les conviene transformarse en
gestores de acuerdos entre los diversos actores sociales y en gerentes de
ese bien comun lentamente consensuado. Cree incluso que la actual
oposicion de clases en el proceso productivo no es inherente a éste sino
que se deriva de un imaginario individualista y adversativo y que en
otro imaginario puede concebirse la producciéon no s6lo como una
empresa mancomunada sino como un servicio consciente al bien
comun. En este sentido reprocha al imaginario revolucionario su falta
de dialéctica al aceptar el horizonte capitalista liberal, aunque
colocandose en el otro polo como contrario.

2.2.3 La violencia de la vida

Asi pues, este imaginario alternativo rechaza tanto la lucha de clases
del imaginario vigente, disfrazada como lucha de todos contra todos,
como lucha de actores privados en el escenario legal del mercado,
guerra en verdad sin rostro humano, sin piedad, sin cuartel, cuanto la
lucha de clases del imaginario revolucionario llevada a cabo por medios
politicos, por la propaganda y en tltimo término por la insurreccion
armada, lucha también sin cuartel, ya que tiene por meta la desaparicion
del enemigo de clase. Este imaginario alternativo rechaza la violencia
que desconoce el rostro humano del enemigo o del competidor y lo
borra del mercado o le quita los derechos ciudadanos, rechaza esa
violencia que entrafia diversos géneros de muerte.
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Desde una posicion muy nitida, desde el reverso de la historia, elige
la violencia de la transformacion propia para que el otro también tenga
lugar y la violencia de dejar la mera privaticidad y desde la
preocupacion por la cuestion social lanzarse a abrir caminos de
participacion y negociacion. Frente a la violencia de la muerte, la
violencia de la vida: del morir a la seguridad, la tranquilidad y la
insolidaridad y buscar algo mas de vida humana para todos o por lo
menos para mas seres, cada vez vida mas humana y para mas seres.

Decimos violencia de la vida porque exige hacerse violencia a si
mismo dejar seguridades por encima de todo, dejar pasividad e
inhibicién para no entrar en conflicto ni correr riesgos. También es un
género de violencia poner en evidencia la injusticia e infecundidad de la
situacion, desenmascarar a los autores que la disefiaron para su
provecho y la usufructtan y a los que colaboran con ellos a cambio de
beneficios. Hay mas violencia atin en la lucha por la trasformacion
democratica de esas situaciones.

¢(Por qué lallamamos violencia de la vida? Porque en la violencia que
me hago a mi mismo no me impongo sobre mi en funcién de una ley
exterior a mi sino que acttio en consonancia con la fuente mas genuina
de la que se origina mi vida y desde ella reincorporo al conjunto de mi
ser ese aspecto que se habia desgajado y absolutizado. También la llamo
violencia de vida porque en la violencia que hago a otros apelo siempre
a la verdad que libera y busco su verdadero bien, su bien a largo plazo,
su reintegracion a la humanidad concreta a la que se habian
contrapuesto al dominar sobre ella y despojarla. Es violencia de vida
porque no los excluyo sino que al contrario busco incluirlos poniendo a
funcionar lo mejor que tienen, no ya para obtener ventaja sobre los
demas sino para conseguir el bien comun, y el de ellos en €l.

2.3 SUJETO HISTORICO

2.3.1 La internacional de la vida

Este imaginario alternativo se distingue también del revolucionario
por la manera de concebir el sujeto que lo esta gestando y lo va llevando
a cabo. No es el proletariado, como el otro polo de la clase capitalista en
el proceso productivo. No es tampoco el pueblo, ni concebido como
exterioridad respecto del sistema ni como sujeto mitico portador de
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potencialidades mesidnicas. Habiendo accedido por fin a la historia
universal, el sujeto no puede ser ni una cultura mundializada ni una sola
clase social ni siquiera los pueblos de toda la tierra, en el sentido de los
de abajo y en cuanto seres con sus diversas culturas irreductibles.

E1 sujeto tiene que ser plural y ecuménico. Son sujeto esas personas
que, dejando egoismos e insolidaridades, que negdndose a formar parte
por omision y comision de la violencia de la muerte, se entregan a esta
violencia de vida que lleva a la vida, se hacen violencia a si mismos al
vencer inercias e individualismos, al desarrollar al maximo sus
capacidades y ponerlas al servicio del bien comun, que pasa
necesariamente por el bien de los de abajo. Estas personas forman lo que
podemos llamar la internacional de la vida*, porque, desde sus
particularidades de raza, cultura, religion, género, generacion y clase,
trascienden a la consideracion de toda la humanidad y tratan de hacer
efectiva una respectividad simbiotica, empezando por los de abajo.

2.3.2. Gente popular

Una parte imprescindible y nuclear de esta internacional de la vida la
compone efectivamente gente popular. No toda la gente de cada pueblo,
ya que no todo el que nace y vive en un medio popular, ni mucho
menos, se asume como pueblo y se relaciona con sus vecinos como parte
de un mismo conjunto. Cuando no hay distancia econdmica, la lejania
se expresa al ponerse de espaldas, al vivir en ese medio como exiliado,
con el pensamiento y el deseo en el mundo de arriba por el que se
autodefine y al que se aspira a acceder con todas las fuerzas, dejando
atrds a aquellos con los que se roza, pero con los que no se trata ni
asume. Estas personas son propiamente los marginados porque se
definen por lo que no son, pero que viven tinicamente tratando de serlo.
Estos pertenecen objetivamente al pueblo, pero no subjetivamente, y
como nosotros estamos preguntandonos por el sujeto hay que concluir
que ellos no forman parte de la internacional de la vida. Eso no significa
que no deban ser tomados en cuenta por los que pertenecen a ella.
Obviamente que no se los tiene ni como traidores ni como casos
perdidos ni se practica con ellos la exclusion que ellos mantienen con sus
vecinos que se asumen de la clase y cultura popular.
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Hay que enfatizar, porque para muchas personas no resulta evidente,
que para las personas del pueblo formar parte de la internacional de la
vida no es algo que va de suyo sino que es producto maduro de una
decisiéon profunda que con frecuencia resulta heroica. En efecto,
viviendo en el imaginario vigente, todo les empuja a consustanciarse
con €l siguiendo fielmente sus pautas. Siendo considerados como los
perdedores, los que ni tienen ni saben ni pueden ni valen, lo normal es
que, siguiendo la propaganda politica y la publicidad de mercancias y
su mundo-de-vida, se propongan dejar de ser ellos mismos y ocupar un
puesto en el orden establecido como asimilados a €él, como integrados.

Supone un grado elevado de autoconciencia (que no tiene porqué ser
consciente), de autoaprecio y en definitiva de libertad, la elecciéon que
hace por si y los suyos una persona no sélo injustamente privada de
bienes civilizatorios sino a quien no se le reconoce la dignidad humana
y en la practica se lo trata como carente de derechos ciudadanos e
incluso humanos. Que el explotado, excluido y despreciado se respete a
si mismo, respete a los suyos y busque hacerse respetar por los que le
faltan el respeto, pero sin pagarles con la misma moneda, es una especie
de milagro. Y sin embargo, estas personas existen y no constituyen
excepciones. Son muchos los que en el seno del pueblo tratan de seguir
este camino. Ellos constituyen una parte medular e imprescindible de la
internacional de la vida.

Podemos constatar en Nuestra América que asi como los centros
comerciales, gerenciales y residenciales de las grandes ciudades son
todos iguales y también se parecen mucho quienes los habitan, y, sin
embargo, viven de espaldas unos de otros, desconociéndose, sin mayor
interés en relacionarse y formar un conjunto, asi los pueblos
latinoamericanos, que son tan variopintos y viven en hdbitats tan
distintos, al ponerse en contacto se reconocen y constatan que estan en
lo mismo y quieren llegar a formar un solo cuerpo social. Me refiero a
aquellos del pueblo que se asumen como tales, los que forman ese
conjunto abierto que denominamos internacional de la vida.

2.3.3. Profesionales solidarios

Pero también forman parte de ella, no como simples aliados sino como
verdaderos sujetos histdricos, un niimero significativo, actualmente en
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crecimiento, de profesionales de paises del Primer Mundo y también del
Tercero. No nos referimos a aquellas personas altruistas que, asimilados
en sus paises al orden establecido, dedican parte de su tiempo libre y de
su dinero excedente a ayudar a los pueblos del Tercer Mundo, o incluso
se trasladan a ellos para dedicarse a ayudar, pero sin cambiar ni su
identidad ni sus relaciones con los paises de origen de los que se sienten,
en cierto modo, como representantes. Estos son simplemente
bienhechores, que es una de las posibilidades del imaginario vigente, la
flor y nata, podriamos decir, el alma del orden establecido, que en si es
desalmado.

Forman parte de la internacional de la vida aquellos que, habiendo
llegado a comprender este caracter desalmado del orden al que
pertenecen, se ven obligados a desolidarizarse de €l y a vivir en él como
exiliados, sabiendo y sintiendo que ése no es su mundo, y luchando en
él porque nazca otro ordenamiento en que el desarrollo sea humano al
estar al servicio de la persona y al tomar en cuenta a todas las personas.

Cuando estas personas empiezan a considerar como absoluta la vida
y como relativo el tener y el estatus, y llegan a comprender que esta
afirmacion de su vida entrana no solo la afirmacion de la vida de los
suyos sino la afirmacién de la vida de los pobres y para hacer verdad la
afirmacion de la vida de los pobres se aproximan a ellos de una u otra
forma hasta entablar con ellos una verdadera alianza, ya han dejado
atras al imaginario vigente y pertenecen a la internacional de la vida.

2.3.4 La transformacion interior y la constitucion de un cuerpo social

Estas personas existen y, gracias a Dios no como excepciones sino
como minorias cada vez mas convencidas, organizadas, creativas e
influyentes. Al comienzo su crisis fue predominantemente ética y
vivieron la necesidad perentoria de una especie de expiacion y
compensacion, que los tornaba un tanto compulsivos. Ahora se han
serenado y van recreando sus vidas, lo que no implica sélo bajar de
estatus y negarse al consumismo sino adquirir una verdadera libertad,
nacer a relaciones humanizadoras, idear modos de expresar la
solidaridad, en fin, crear cultura como propuesta positiva, incluso
atractiva, en medio de su talante francamente alternativo y en ocasiones
muy conflictivo, pero no adversativo, fanatizado ni estigmatizador. Este
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sujeto, denodado, responsable, es portador de alegria y asi portador de
futuro y de porvenir.

En estos afos asistiremos a la progresiva articulacion de este sujeto,
aunque aun necesita mucho tiempo, seguramente generaciones, para
madurar en su proceso interno de transformacion hasta constituirse en
otra expresion distinta del Occidente desarrollado, que lo vaya
trascendiendo desde dentro. El activismo hacia el Tercer Mundo puede
ser signo de su inmadurez. Todavia tiene que escuchar mucho, que
comprender, también que compadecer hasta llegar a participar también
de la alegria cotidiana y de la fiesta de los pobres de la tierra. Todo eso
tiene que dar qué pensar y sentir. Tiene que convertirse en buena nueva
que ayude a alumbrar posibilidades humanas distintas para él.
Realizarlas llevara mucho tiempo. Entrafiara construir ambitos de vida.
En todo este proceso no puede faltar la solidaridad con los pueblos del
Tercer Mundo y a través de €l esta solidaridad se ird decantando de
modo que desaparezca totalmente el bienhechor y se acceda a la
reciprocidad de dones. Ya hay muestras de todo esto. Pero falta para que
de esta alianza surja un verdadero cuerpo social. Entonces la
internacional de la vida podra dar lugar otra figura histdrica.
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Discernimiento de las culturas urbanas
y practicas pastorales en la
ciudad latinoamericana globalizada

teologia para la ciudad latinoamericana actual. Pero para poder

responder responsablemente, tenemos primero que discernir el
momento histérico de la ciudad*. Este discernimiento, aunque de
caracter interdisciplinar, le incumbe también a la teologia. No
entendemos su cometido como el segundo momento del método ver-
juzgar-actuar porque, aunque el ver contiene, sin duda, elementos
analiticos, no podemos admitir que la mirada cientifica se haga sin
presupuestos, desde la neutralidad de la no ubicacién social, al menos
metodoldgica, del cientifico. Siempre se ve y se hace ciencia desde un
lugar y unos intereses determinados, desde la pertenencia a una historia
concreta. Por eso, aunque en todo caso hay que analizar, el cristiano que
quiera ver la realidad como tal, tiene que fijarse en cémo la ve la
comunidad divina, como le afecta y qué decide sobre ella.

[z ntendemos el tema como qué practicas pastorales propone la

Por tanto iremos discerniendo a medida que caracterizamos la
situacion.

CONTEMPLACION DE LA ENCARNACION COMO
PERSPECTIVA

La escuela ignaciana de espiritualidad nos ha educado a ver la
realidad desde la pauta de la contemplacion de la Encarnacion, central
en los Ejercicios espirituales®. Alli se asienta que la Trinidad ve la
realidad humana no s6lo como irreductiblemente variada sino en
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contraposiciones antagodnicas que expresan un pecado social que
conduce a la perdiciéon. La mirada divina es una manera de ver
interesada, mas ain comprometida. Ve a la humanidad que €l crea con
su relacion de amor constante y ve que en su vivir no expresa ese amor
fontal en que consiste. Por eso, como no la mira desde arriba sino desde
adentro, no le da rabia sino dolor. El estado de la humanidad lo afecta
dolorosamente. Lo afecta tanto que decide intervenir para salvar lo que
esta en trance de perderse.

Hasta aqui todo parece demasiado hermoso, pero de algiin modo
previsible, si de verdad nuestro Dios no es el omnipotente y eterno de la
liturgia romana sino el Dios de Jesucristo. Porque el Dios que crea con
un acto de sabiduria y poder, el Dios de la causalidad eficiente, no es
todavia un Dios digno de fe porque lo que sale de ese poder y sabiduria
infinitos no se sabe si existe para que sea feliz o para descargarse su
Hacedor en la humanidad del peso de llevar lo creado, como asientan
no pocas mitologias*. El Dios cristiano quiere absolutamente el bien de
sus criaturas porque no las crea por un acto de causalidad eficiente sino
por una relacion constante de amor. Por eso esta personalmente
comprometido con la suerte de la creacion y en ella de la humanidad.

De todos modos hay que reconocer que no pocos miran la realidad
desde su sabiduria y poder y que la miran para ponerla para si, para su
provecho. Mas auin, ;no habria que concluir que ésa es la pretension de
la ciencia? ;No se trata de comprender para dominar? No es fdcil salir
de esta mirada interesada y mirar, como Dios, con ojos buenos, desde
dentro, para ayudar a que la realidad, toda la realidad y singularmente
la humana, dé de si. No va de suyo que el conocer sea una de las
exigencias del querer para que se consiga eficazmente el bien de lo
querido. Ver la ciudad con esos ojos supone mucha humanidad
cualitativa, una humanidad que debe ser incesantemente cultivada.

Ahora bien, el modo de salvar que Dios arbitra entrafna un
compromiso tan costoso y por eso al parecer tan excesivo, que da razon
a los misticos rusos que hablan del amor loco de Dios*. En efecto, si la
Trinidad observa que la humanidad se pierde por las malas relaciones
entre los seres humanos jcomo se le puede ocurrir entrar en esa
humanidad como uno mas para salvarla desde dentro, humanamente?
Si a la comunidad divina le duele que nos desconozcamos y nos
combatamos, al enviar a su Hijo al mundo como un ser humano no

Cémo relacionarnos humanizadoramente 142



puede asumir el papel de los que desconocen, explotan, hieren y matan.
Por tanto, sino logra convencer a los que obran asi para que cambien de
corazon y de conducta y traten humanamente a sus hermanos, €l va a
ser una victima mas. ;Le importamos tanto a la comunidad divina para
que se arriesgue a tanto? ;Es que no habia un método mas expeditivo y
menos costoso?

Si ver la realidad, y sobre todo la realidad humana, en nuestro caso la
ciudad, con los ojos del amor, doliéndose de sus males y buscando
superarlos con un compromiso absoluto parece una actitud tan
supremamente humana que es visto como un ideal casi inalcanzable,
buscar remediar los males desde dentro y desde abajo, no desde la
ventaja que da la sabiduria y el poder, no desde arriba, desde las élites,
sino desde la base de la pirdmide social, en base a la prestancia de la
desnuda humanidad cualitativa, nos sigue pareciendo una locura,
gastar en vano las fuerzas, apostar a caballo perdedor. La encarnacion
kenotica de Jestis y de los que siguen a Jesus hasta ese punto nos parece
un camino mas admirable que imitable, y frecuentemente ni siquiera
tenemos capacidad para admirar y simplemente nos parece pura
pérdida. Por eso Jests de Nazaret sigue resultando incomodo para la
mayoria de los cristianos y se lo sustituye por el Jests del rito, por el de
muchas devociones o mejor atin por la doctrina y la moral cristianas.

Y sin embargo, tenemos que seguir afirmando que ésta es la
perspectiva cristiana para ver la realidad: el cristiano consecuente la ve
desde la participacion en el compromiso de Dios con ella y mas
concretamente desde la mision de Jesus en ella: desde la encarnacion
kendtica®® como modo de proclamar y hacer presente el reinado de Dios.
Desde esa sensibilidad y esa opcién mira la realidad que le toca vivir, no
como un espectador sino como hermano de sus coetaneos, de sus
conciudadanos, hermano que no aspira a ser servido sino que sirve. Es
esa opcion la que lo lleva a informarse, a enterarse, a vivir
conscientemente, echando cabeza a lo que ocurre y a lo que le pasa. Es
esa opcion la que lo lleva también a escuchar a los especialistas, a recibir
sus datos y apreciaciones, pero no menos a situarse respecto de sus
diagndsticos y propuestas en base a su opcion.

Con esto estamos asentando que los cristianos tenemos el deber de
informarnos con el mayor rigor posible, tenemos que tener hambre de
verdad, tenemos que ser honrados con la realidad?. Pero este
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compromiso de caminar a la luz de la vida nos impide ponernos en
manos de los especialistas, como si ellos nos hablaran de una realidad
que no nos concierne 0 como si nosotros fuéramos marcianos que
tenemos que ser informados de nuestra tierra y de nuestra historia como
si estuviéramos en blanco porque no tenemos ninguna vivencia de ellas.
Por eso comenzabamos asentando que la teologia no viene después de
que hablen las ciencias humanas, para juzgar lo dicho por ellas a la luz
del evangelio. El tedlogo tiene que recibir sus insumos desde su
perspectiva, desde su sensibilidad, que es la encarnacién kendtica y con
ellos hacer su propio diagndstico. Es lo que haremos seguidamente.

DISCERNIMIENTO DE LA SITUACION DE LA CIUDAD

La ciudad latinoamericana actual es muy compleja ya que en ella
conviven personas de diversas etnias y culturas*®, incluso podemos
decir con rigor, de diversas épocas, aunque todas coincidan en el mismo
espacio y en el mismo tiempo cronologico. En efecto, viven juntas pero
no revueltas la ciudad y el barrio, personas de cultura citadina y de
cultura suburbana. Pero en el barrio, ademds de sus pobladores que han
creado una cultura contemporanea®, viven también campesinos
trasterrados, y en la ciudad coexisten personas de cultura criolla
tradicional (los espafioles americanos), de cultura criolla modernizada
y de cultura occidental globalizada®. Pero no sélo coexisten personas de
distintas culturas; también dentro de la misma persona pueden coexistir
culturas distintas: uno que en su empresa ha asumido la ultima
revolucion tecnoldgica y organizacional, con el servicio de su casa o con
el personal de su hacienda puede comportarse, sin embargo, como un
criollo tradicional.

Para ir desentranando esta marana, vamos a tratar de dilucidar en
primer lugar esa impregnacién ambiental que suele denominarse
postmodernidad, pero que en realidad es un precipitado de elementos
incomponibles®. Para poner claridad y poder distinguir entre muchas
conductas que se presentan simultdneamente, pero que en realidad son
heterogéneas, creo que es muy pertinente distinguir entre la
hipermodernidad y la posmodernidad, de la que es un componente que
por su importancia queremos tematizar aparte, el postsecularismo.
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DISCERNIMIENTO DE LA HIPERMODERNIDAD

Entendemos por postmodernidad, en el sentido restringido de
tardomodernidad o hipermodernidad a la exacerbaciéon de la
modernidad que parece morderse la cola, es decir a tendencias de la
modernidad que, al llevarse hasta sus tiltimas consecuencias, se salen de
la matriz en la que tenian sentido y se vuelven caricatura o locura,
causando estragos™. Las manifestaciones mas devastadoras de esta
modernidad hipertrofiada y salida de madre son®: el individualismo en
el sentido preciso de la pretension de nacer de si mismo, de atenerse a si
mismo en las buenas y en las malas, de no buscar la salvaciéon en nada ni
en nadie, de darse a si mismo sus propios parametros y de ser hijo de
sus obras; y por tanto la critica de todo horizonte de sentido, actitud que
conduce al nihilismo®. El individualismo impide plantearse nada en
comun, impide que exista la sociedad y la politica en el sentido clasico
de la busqueda de fines compartidos, en definitiva, del bien comun. De
ahi, la absolutizacion de lo procedimental en los poderes publicos y el
confinamiento del contrato social a ese dmbito procedimental, de
prescripciones negativas, fundamentalmente no interferir en el mundo
de los demas, no restringir ni menos hipotecar su libertad, de modo que
los fines los ponga sdlo cada individuo, si quiere ponerlos y no vivir
conductualmente o, dicho de otro modo, en las vigencias sociales. La
absolutizacion del éxito, independientemente de los medios, la
orientacion vital al logro, supeditando a €l a las demds dimensiones
humanas bajo el supuesto de que todos los medios valen con tal de que
sean eficaces. La preponderancia absoluta del capital, incluso del capital
financiero y la supeditacion a €l, no solo del trabajo sino de los poderes
publicos. La corporativizacion de la sociedad por la preponderancia sin
contrapeso de las corporaciones mundializadas y mas todavia del
capital especulativo. El no reconocimiento del otro, considerandolo
como no ciudadano o no de primera clase por no participar de las
caracteristicas mencionadas. La soledad y, mads atn, la violencia a muy
diversos niveles por la desaparicion de la palabra como el puente
tendido entre sujetos y grupos. La espectacularizacion de todas las
manifestaciones sociales, que dejan de ser acontecimientos y se
convierten en puestas en escena para ser consumidas™...>

Hay que subrayar que la mayoria de los que viven de este modo lo
hacen de manera meramente factica, es decir que de hecho tienen estos
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comportamientos, aunque no se han detenido a pensar sobre ellos, a
hacerlos conscientes y menos atin a convertirlos en proyecto vital. Sin
embargo, eso no significa que no sean comportamientos consolidados,
aceptados tacitamente y por tanto no susceptibles de ser cambiados sin
un proceso al menos de resocializacion y, mejor atin de toma de
conciencia y eleccion de otros alternativos.

Nos preguntamos si es viable una sociedad asi, si no acabara
implosionando; y mas profundamente si en ella caben auténticos sujetos
humanos. Se nos arguye que no podemos considerar solo como sujetos
humanos cualitativos a los que ha habido hasta ahora; que estamos
presenciando la emergencia de nuevos tipos y que no los podemos
juzgar desde los parametros antiguos.

Estamos de acuerdo en que siempre surgen nuevos tipos humanos y
que precisamente ésa es una caracteristica de la historia, que no ese
reduce a mero desenvolvimiento de lo mismo ya que en ella se dan
auténticas novedades. Por eso no se nos ocurre comparar lo que esta
viniendo con lo que ya fue como si el ser humano de una determinada
cultura fuera el parametro por el que deben medirse todas.

Para nosotros el pardmetro absoluto de humanidad es Jesus de
Nazaret, pero no por ser un representante eximio de una determinada
cultura sino por su envergadura humana. Jesus es el ser humano que
supera infinitamente a cada uno de los seres humanos. Y precisamente
por eso todos los demas nos medimos por €. No consideramos a
ninguna cultura como absoluta, ni a la sedicente cultura cristiana, ya
que todas son meros caminos para la constitucion de seres humanos
cualitativos y el ser humano cualitativo no cabe en ninguna, aunque
ningun ser humano puede transitar hacia €l sino dentro de una
cultura; lo que implica que tiene que vivir en ella dindAmicamente
trasformandola incesantemente. Ya hemos insistido en que para
nosotros el paradigma de ser humano cualitativo es Jestis de Nazaret
que nos supera infinitamente en humanidad y que por eso relativiza
cualquier realizacion cultural impidiendo que una cultura pretenda
convertirse en paradigma y exigir a quienes viven en ella la adaptacion
a sus parametros y subordinar a todas las demads, como sucede en la
direccion dominante de esta figura historica.

Pues bien, Jests de Nazaret es Hijo y Hermano. Esas son las dos
coordenadas que lo definen como las dos caras de una tinica moneda,
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aunque para ser mas precisos habia que explicitar que se ha hecho
hermano nuestro, que nos lleva a cada uno en su corazén, precisamente
por ser el Hijo tinico de Dios. Esas dos coordenadas son las que rechaza
la hipermodernidad: si se aspira a nacer de si mismo, se esta
expresando que no se acepta como hijo, y si se define como ese
individuo particular, atenido a lo suyo, también se rechaza la condicién
de hermano, es decir la existencia de vinculos obligantes, mas atn, de
relaciones constituyentes, con todos los seres humanos.

Desde estas coordenadas habria que decir, que aunque bastantes
habitantes de la ciudad no se definan como hipermodernos, eso no
significa que se definan como hijos y hermanos. Puede ser que esas
dimensiones no estén ausentes, pero de ahi a que definan a las personas
hay un abismo que en muchos casos no es colmado ni por el deseo,
mucho menos por un proceso decidido en esa direccion. De aqui se
seguiria también que no pocos bautizados no son en realidad cristianos,
si el cristiano es un seguidor de Jests, alguien que lo tiene sinceramente
como paradigma e intenta investirlo denodadamente, no por moral sino
como evangelio: por la alegria de ese tesoro descubierto.

DISCERNIMIENTO DE LA POSTMODERNIDAD

Hemos distinguido entre la hipermodernidad y la postmodernidad
propiamente dicha; por eso después de hacer el discernimiento de la
hipermodernidad, nos abocamos ahora al de la postmodernidad.

La perspectiva que adoptamos no es irnos al otro polo de la
hipermodernidad y ni siquiera de la modernidad (cosa que realmente
sucede en versiones bastante extendidas de la postmodernidad, de las
que no trataremos aqui). No lo hacemos porque asumir lo contrario
no es fecundo ni superador, ya que, por su incompletez, es tan
unilateral como lo que busca superar. Por eso nuestro enfoque de la
postmodernidad (que ciertamente también estd presente en nuestro
ambiente y en muchos otros) se hara desde lo que la modernidad nos
deja como herencia imprescindible. Asi pues, la postmodernidad que
consideramos (prosiguiendo con el trabajo necesario para la
constitucion del sujeto auténomo, con el cultivo de la razén
instrumental y con la critica a la tradicion y a la religion, propia de la
modernidad) considera que para salir de la unidimensionalizacion
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moderna, tiene que incorporar otras dimensiones. Considera que es el
momento de recuperar muchas otras dimensiones humanas que no
entran en el contrato social que fundamenta al Estado, entre ellas la
comunitaria® en sus diversas manifestaciones, la corporal, la simbdlica,
la ladica, la sexual, la ritual®, la contemplativa, la religiosa®. Y mas en
general, lo valioso por encima de lo til, la experiencia, el acontecimiento,
el didlogo, el pensamiento complejo, el misterio®’.

Todas estas dimensiones, aunque en principio son imprescindibles
para la constitucion humana cualitativa, en su realizacion concreta e
incluso programatica son siempre ambivalentes e incluso pueden ser
mucho mas negativas que positivas. Por eso no pueden ser consumidas
segun la 16gica del mercado®. Mas atn, podemos afirmar que cuando
revisten el formato de la mercancia, quedan desustanciadas, no son ya
cualitativas sino meros suceddneos. Por eso se requiere que quienes las
practican lo hagan desde la autonomia personal y el didlogo libre y
franco con los demas participantes. Aunque obviamente, lo que mas se
requiere es que participen con la persona entera y no como agentes, que
es la perspectiva de la modernidad; es decir que la participacion sea un
verdadero acontecimiento que incumbe a toda la persona y no la mera
accion, digamos, en sentido amplio, técnica, de un ser consciente y libre.

Lo caracteristico de la modernidad es, por una parte el predominio de
las relaciones sujeto-objeto, potenciadas por la investigacion cientifica y
su implementacion técnica, y por otra la valoracién del ser humano
como componente libre de la ciudad, segun el dictamen aristotélico que
asienta que la racionalidad, que todo ser humano tiene en potencia, se
actualiza en la polis, en la vida ciudadana democratica®. En el primer
caso tenemos la primacia de lo instrumental, de lo 1til, y en el segundo
la valoracion del ser humano en cuanto componente libre de la ciudad
democratica, es decir como miembro deliberante de un conjunto.

Lo irreductible de cada ser humano no encuentra lugar en la
modernidad, lo valioso, lo sagrado de cada uno. Es lo primero que
reivindica la postmodernidad en el sentido en que la entendemos. Este
individuo irreductible y sagrado esta situado ante el misterio absoluto,
al que no puede llegarse por investigacion cientifica, de cualquier modo
que se conciba a la ciencia. El individuo, en el sentido en que lo
consideramos, es decir no como individuo de un conjunto sino como ser
humano concreto y tinico, se sitda en la exterioridad al sistema, a la
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totalidad, de cualquier modo que se la conciba, y desde esa soledad se
sittia ante el misterio gratuito e inobjetivable®.

La modernidad resuelve el misterio en la institucionalidad estatal que
contiene, tanto la subjetualidad libre y por ende absoluta de los
ciudadanos, como la universalidad de lo concreto sometido a derecho,
ya que las leyes las han refrendado libremente los ciudadanos y ellos a
través de todas las instituciones las realizan de manera que no se queden
en mera idealidad®. Pero, al dar de si este esquema, ha quedado patente
su caracter totalitario, tanto el totalitarismo politico como el de
mercado®. La postmodernidad devuelve la institucionalidad a la
fluidez de la historia, a su relatividad, como también relativiza la
condiciéon de ciudadano, para colocar como absolutos a cada ser
humano concreto (no a lo que tiene de genérico, es decir de miembro de
muy diversos conjuntos, entre ellos los econdmicos y los politicos) y al
misterio sin nombre ni rostro, inobjetivable.

Ese ser humano tnico, no es cognoscible a través de la ciencia, que es
siempre de universales. No es, pues, adecuadamente conceptualizable,
o, por mejor decir, no es objetivable en absoluto en cuanto es ese ser
humano irreductible. Por eso el acceso es tinicamente mediante la
relacion de sujeto a sujeto, la relacion de fe”, basada en la acogida de su
autorrevelacion, incluso, mas elementalmente, en su voz que demanda
nuestro servicio, una voz que nos saca de nuestro mundo, ya que es la
voz de otro irreductible y que nos demanda ese reconocimiento
gratuito, que se realiza en el servicio®.

Hay que decir que ese yo irreductible hace experiencia de su dignidad
irreductible, precisamente cuando escucha esa voz y responde a ella.
También, mas elementalmente, cuando llama a otro pidiendo ayuda, ya
que esa llamada implica el reconocimiento del otro, mas alla del sistema,
de los papeles que cada uno juega en los diversos conjuntos. Aunque hay
que decir complementariamente que esos papeles se llenan de contenido
humano, desbordando lo meramente util, cuando son canales de esa
obediencia ala voz de los otros, canales de servicio a las personas, mas alla
de sus derechos en la ciudad, aunque frecuentemente a través de ellos.

El concepto de dignidad, ante todo del otro y consecuentemente
propia, va mas alla de la dignidad, de algiin modo jerarquizada, de los
papeles en la ciudad, mas alld también de los derechos del ciudadano.
En la declaracion de los derechos del hombre y del ciudadano que
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emano de la revolucion francesa (1789) inspirada en la declaracion de la
independencia de los Estados Unidos (1776), en el fondo la condicién
humana se subsumia en la de ciudadano. Esto, que se hizo evidente por
el uso legal de la guillotina, en estos dos siglos ha demostrado su enorme
limitacion y discriminacion. Por eso la dignidad que postulamos hoy es
incondicionada y gratuita. Y reluce ante todo en la voz y el rostro del
otro que nos demanda, el otro, ante todo, irreductible, el no ciudadano.

Esta consideracion es la que desautoriza la institucionalizacion
vigente a nivel mundial, una institucionalizacion fetichista, en la que
los banqueros especuladores desconocen a todos, en la que los de
arriba, a través de los gobernantes, hacen caer el peso sobre los de abajo,
en la que los de adentro explotan y excluyen a los de afuera®. Es una
institucionalidad que desconoce la dignidad del ser humano, como tal.
Por eso desde la postmodernidad surge la indignacion respecto de este
sistema y el reclamo activo de que dé paso a otro, basado en la dignidad
del ser humano como tal, no subsumible en la de ciudadano ni en
ninguna otra categoria.

El ser humano irreductible, que es también, inseparablemente, un ser
en relacion, un ser capaz de escuchar la voz del que demanda su servicio
desde su yo irreductible, exterior como tal al sistema totalizado, se
verbaliza, porque no puede no hacerlo, mediante simbolos™. Los
simbolos no desplazan al conocimiento cientifico, indispensable y que
por eso debemos hacerlo crecer incesantemente. No lo desplaza porque
cada uno tiene su espacio propio. Pero si no lo desplaza, si lo
desabsolutiza. Porque la modernidad lo habia absolutizado. Y la ciencia,
hemos insistido, nunca podra dar cuenta del ser humano concreto,
unico e irreductible que es cada uno; ni tampoco puede justificar su
apertura y obediencia a la voz del otro”!.

Por eso son imprescindibles los simbolos, las narraciones simbdlicas
o miticas, los ritos, los juegos, las celebraciones, las fiestas... Todo esto
que fue preterido o protocolizado y vuelto de algin modo util, al
servicio de la ciudad y de sus personeros, en la postmodernidad resurge
en su caracter de esfera especifica de la realidad: la de expresion y puesta
en escena de lo tltimo, de lo primordial, de lo incondicionado, de lo
valioso. Aunque, obviamente, la puesta en escena contenga en si
también dosis de ambigiliedad, que deben ser reconocidas y, en lo
posible, minimizadas.
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La ciencia es también incapaz de dar cuenta del acontecimiento. Solo
conoce hechos observables, susceptibles de experimentacion por parte
de cualquier observador imparcial y competente. Por eso lamodernidad
no concede densidad de realidad a la historia. Ella es para la
modernidad el &mbito de lo particular, de lo que no puede aspirar a
validez universal y, por tanto, de lo que no contiene nada absoluto.

Nosotros hemos aprendido por experiencia que lo propiamente
humano acontece y asi se va constituyendo en procesos abiertos e
impredecibles”. Por eso la vida de cada ser humano y la historia de la
humanidad no caben en ninguna ciencia. Por eso el ser humano
postmoderno esta abierto al acontecimiento y atento a lo que sale de €l.
Sabe que siempre es de algiin modo su autor, aun cuando el evento que
le incumbe no haya sido iniciado por €l y lo padezca, ya que puede
padecerlo como mera victima, como contracara del victimario, o
dandole su sentido propio y haciendo asi que su libertad triunfe sobre
los que solo tienen poder para constrefiirlo externamente.

Por eso este ser humano esta atento a cada singladura de su vida para
a través de ellas irse edificando como ser humano cualitativo. Por eso
relativiza el éxito, en el sentido de beneficios econdémicos, de situacion
ascendente en la escala social y de fama y reputacion crecientes, y todo
lojuzga tanto cuanto ayuda a constituirse en cualitativamente humano,
lo que tiene que ver con la capacidad de reconocer y servir a los otros,
que con su voz o gesto le demandan y también con la capacidad de pedir
con libertad cuando esta necesitado.

En la experiencia que se hace presente en los acontecimientos ha
aprendido que es un ser corporal, que el cuerpo no es una herramienta
para el trabajo o una maquina de placer, que el cuerpo no es un
instrumento de la persona sino que la persona es corporal. Eso lo ha
comprendido al atender al que lo necesitaba y al pedir cuando
necesitaba él. Ha aprendido a cuidar con respet073, tanto a los otros,
como a él mismo, puesto que se le ha manifestado que el ser humano es
un animal vulnerable’. Por eso ha aprendido que no basta con la
asistencia técnica, que es también imprescindible, ya que el animal
vulnerable que somos lo que mas demanda es atencion respetuosa,
cercania humana, saber que existe para otro y que se lo respeta
positivamente. La relacion de fe, la relacion estrictamente humana, pasa
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siempre por el cuerpo. Por eso la relacion con el cuerpo, el propio y el
ajeno, ha de ser siempre humana y es indice de humanidad.

El cuerpo esta integrado en el trabajo”. Por eso no puede explotarselo
ni tampoco puede uno explotarse ni menos aun sobreexplotarse. El
trabajo debe ser concebido ante todo como modo de vida, como modo
de realizacion, al poner a funcionar nuestras dotes en funcion social.
Pero, aun en el caso de que el trabajo esté concebido de modo
humanizador, no puede copar toda la escena. Es preciso que sobren
energias y tiempo para estar, para compartir, para jugar, para celebrar.

DISCERNIMIENTO DEL POSTSECULARISMO7®

Entendemos por postsecularismo una posicion ante el mundo que,
afincandose en el uso analitico y critico de la razén, propio de la
modernidad ilustrada, ha renunciado a absolutizarlo y se abre a la
realidad percibiendo que lo desborda y por eso, ademas de inquirir y
observar metddicamente, percibe que tiene que abrirse a su
manifestacion, que no se puede reducir a experimento controlable
porque no se puede forzar sino que hay que acompasarse a su ritmo y
esperar su manifestacion, sobre todo cuando se trata de la realidad
humana y del misterio fontal que hace existir fuera de si y libre de siala
realidad y que a la vez la religa libremente a si””.

Considera que, establecida firmemente la sana secularidad, es decir
la independencia de la ciudad y sus instituciones civicas respecto de
poderes tradicionales y entre ellos las instituciones religiosas, es el
momento de recuperar muchas otras dimensiones humanas que no
entran en el contrato social que fundamenta al Estado.

Pero ademas, cuando adquieren visibilidad societal y mds atn
institucional, estos grupos e instituciones deben tener tal perfil que
puedan inscribirse en ese contrato de minimos en que se asienta la
ciudadania, y, si no son susceptibles de ello, no pueden recibir carta de
ciudadania y por tanto la ciudad debe rechazarlas.

Pero, una vez cumplidos esos requisitos formales, sobre todo la
publicidad con todo lo que ésta conlleva y que se opone a las sociedades
secretas no auditables, la ciudad como tal solo puede juzgar sus
resultados, no su acontecer interno, que de hecho, aunque no lo
pretendan, funciona como caminos especificos para llegar a esos
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resultados, y debe aplaudir y apoyar desde fuera los resultados que
adensan el sujeto humano y la convivencia fraterna.

La ciudad tiene que reconocer que necesita de ellas y que a la vez tiene
que estar muy atenta y vigilante ante sus resultados. Porque pueden ser
inocuos, aberrantes o imprescindibles para la marcha de la ciudad. Por
ejemplo, si el cristianismo de hecho logra lo que dice, es decir que los
seres humanos vivan personalmente con dignidad y se amen unos a
otros, la ciudad lo debe apoyar, no por su cardcter religioso o en su
condicion de institucion religiosa sino por sus efectos humanizadores y
socializantes. Es decir, debe apoyar, desde fuera, especificamente
aquello que ella puede comprobar que va en esa direcciéon. Una
direccion imprescindible para ella y que ella no puede promover desde
si misma.

Para recalcar este punto decisivo vamos a referirnos a La Orestiada de
Esquilo, un clésico del origen de la modernidad politica’. La trilogia
representa el paso de la justicia vindicativa a la justicia legal, paso
trascendente en cuanto que posibilita detener la espiral de la violencia,
mecanismo imprescindible para que funcione e incluso para que sea
posible la ciudad y para que ésta pueda seguir contando con todos los
ciudadanos, aunque algunos de ellos hayan observado conductas
indignas y peligrosas.

Después de asesinar a su madre para vengar la muerte de su padre,
Orestes es enviado por Atenea a Atenas para que lo juzgue la asamblea
de ciudadanos. Pero antes Apolo le pide que vaya a su santuario de
Delfos. Orestes va, en efecto, a Delfos, con sus manos manchadas de
sangre y persiguiéndolo las Erimnias, simbolos del mal como manchay
como culpa”. En el santuario se inicia en los misterios y de alli va a la
ciudad donde, al presentarse ante sus jueces, puede alegar, para que lo
comprueben, que ya no tiene las manos manchadas de sangre ni lo
persiguen las Erimnias. Los jueces no averiguan cémo logro
rehabilitarse, solo les toca comprobar si es cierto que esta rehabilitado,
porque, si no lo estd, no pueden absolverlo, porque, ademas de que
cometen una injusticia, si lo dejan libre, es un peligro para la ciudad;
pero si lo estd, hacen una injusticia si lo condenan, porque él ya no es el
mismo que asesiné a su madre: lo que lo impuls6 al asesinato esta ya
sanado. La iniciaciéon es un acontecimiento estrictamente personal o,
mejor dicho, traspersonal; por eso no puede ser objetivado. La ciudad
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no es capaz de rehabilitar; por eso Atenea, que representa la sacralidad
de la ciudad, acepta el envio a Delfos, exterior e independiente de ella.
Ala ciudad, es decir a las instituciones que la representan, no le interesa
como tal lo que pasa en Delfos ni tiene competencia para opinar sobre
sus ritos. Solo le toca juzgar de sus resultados en el aspecto de la
sanacion, de la liberacién, de la rehabilitacion. Si esto se logra, es de
interés de la ciudad, es decir, de sus drganos representativos, que esas
capacidades de Delfos sigan dando de si. Por eso Atenea acoge a Orestes
iniciado.

Lo que trato de decir es que lo que tiene que averiguar la ciudad son
los resultados de esas propuestas e instituciones y que tiene que contar
con las que adensan al sujeto humano y a la convivencia simbidtica. Que
no puede juzgarlas y que no puede intentar mediatizarlas, porque en
cuanto pasen a ser instituciones ciudadanas ya no pueden lograr esos
objetivos. Debe darse en todo caso independencia mutua. Pero la ciudad
debe apoyar lo que reconocidamente ayuda a la humanizacién y a la
convivencia simbidtica. Insistamos, no a la religion como tal sino a lo
que de ella comprobadamente ayuda; debe apoyarlo porque ayuda y
mientras ayude a que los ciudadanos sean sujetos humanos consistentes
y desplieguen esa densidad de vida en la convivencia abierta y
horizontal.

Alareligion por su parte, también le conviene que la ciudad no le dé
carta blanca porque ello equivaldria a su sacralizacion y la religion,
como todo lo demas, se justifica por sus frutos y, como todo lo demas,
es ambivalente y tiende a sacralizarse. Por eso, la negativa de la ciudad
a reconocerla como tal le ayuda a no descansar en si, a no absolutizarse,
a vivir volcada a su mision, a apreciar esos frutos que la trascienden, por
encima de su propia institucionalidad, que sélo se justifica por ellos.®

Es decisivo que la ciudad reconozca que desde si misma a lo mas que
puede aspirar es a logar buenas costumbres, en el sentido preciso de las
costumbres sancionadas por la autoridad, es decir a la internalizacion
por parte de los ciudadanos de aquellos bienes civilizatorios y culturales
en los que se asienta la ciudad. En este sentido literal la ciudad puede
inculcar una moral ciudadana y esto debe ser altamente valorado. Pero
tenemos que convenir que se pueden tener buenas costumbres sin
ninguna trascendencia ética. Y que las buenas costumbres son
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radicalmente insuficientes, no solo para que nos vayamos constituyendo
en seres humanos cualitativos sino para que la ciudad sea vivible®!.

“Los ciudadanos han de ejercer sus derechos de comunicacion y de
participacion de manera activa no sélo en funcion de su propio interés
bien entendido, sino en pro del bien comun. Y esto exige un componente
mayor de motivacion, que no es posible imponer por via legal. La
imposicion de una obligacion de participacion electoral seria en el
Estado democratico de derecho un cuerpo tan extrafo como la
solidaridad reglamentada. La disposicion de ponerse a favor de
ciudadanos extrafios, que seguirdn siendo anonimos, y a aceptar
sacrificios en nombre del interés general, es algo que sdlo cabe sugerir a
los ciudadanos de una comunidad liberal. De alli que las virtudes
politicas —aunque solo se las recaude como calderilla— sean esenciales
para la existencia de una democracia”®.

Habermas plantea un elenco de virtudes politicas que expresan, a
nuestro modo de ver, la sustancia de lo que se requiere para que marche
la ciudad y para que sea vehiculo adecuado para que se constituyan en
ella auténticos sujetos humanos con verdadera trascendencia ética y
libertad liberada. Y confiesa que estas virtudes no se pueden imponer
por via legal. La conclusion es la relativizacion de lo politico: “El estatus
de ciudadano politico esta incrustado en cierto modo en una sociedad
civil que se nutre de fuentes espontdneas, y, si ustedes quieren,
‘prepoliticas’ (...) de proyectos éticos de vida y de formas culturales de
vida”®. “Entre ciudadanos, solo puede surgir una solidaridad, como
siempre abstracta y mediada juridicamente, si los principios de justicia
encuentran acomodo en el entramado mas denso, de orientaciones
axioldgicas de caracter cultural”.

El autor, que lleva toda su vida abogando por la autonomia de la vida
politica, no puede concluir de estas premisas, como si concluimos
nosotros, la insuficiencia constitutiva de lo politico y la necesidad de que
se asiente en una serie de motivaciones y actitudes, en un pathos y ethos
que no puede producir ni reproducir. Afirma, por el contrario, que “no
cabe deducir que el Estado liberal sea incapaz de reproducir sus
presupuestos motivacionales a partir de sus propios recursos
seculares”®. Sin embargo, concede que estariamos ante “una cuestion
no resuelta empiricamente”®. Es decir, que hasta ahora no ha logrado
hacerlo, y hoy menos atn.
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La conclusion expresa adecuadamente la postura postsecularista, que
consiste en la diferenciacion entre el discurso secular y el discurso
religioso: Pero “a diferencia de lo que sucede en Kant y en Hegel, este
trazado gramatical de limites no lleva asociada una pretension filosofica
de determinar por si misma qué hay de falso y qué hay de verdadero en
el contenido de las tradiciones religiosas”. Es decisivo anotar que la
causa de esta abstencion de juicio deriva de la consideracion que le
merecen ciudadanos concretos que lo son de modo excelente
precisamente por sus convicciones religiosas, ya que su adultez humana
impide pretender que sus convicciones son ilusorias: “El respeto que
corre parejo con esta abstencion cognitiva de juicio, se funda en la
consideracion de personas y formas de vida que nutren su integridad y
autenticidad de convicciones religiosas”. Por eso dando un paso mas, el
paso que reivindicamos nosotros, propone que hay que superar el mero
respeto negativo: “la filosofia tiene razones para mantenerse dispuesta al
aprendizaje ante las tradiciones religiosas”®’.

Creo que si algo tendria que aportar la postsecularizacion seria este
reconocimiento por parte de la ciudad, no de la religion como tal o de la
institucion eclesidstica como representante de una determinada religion
sino de aquellos efectos beneficiosos para la ciudad y de las personas e
instituciones que los producen y en tanto los sigan produciendo®. Pero
segun €l, habria un interés mas situado y perentorio: “el equilibrio
conseguido en la modernidad entre los tres grandes medios de
integracion social esta en peligro porque los mercados y el poder
administrativo expulsan de cada vez mas ambitos de la vida a la
solidaridad social, esto es, a un tipo de coordinacion social basada en
valores, normas y usos lingtiisticos orientados hacia el entendimiento.
Resulta también en interés propio del Estado institucional tratar con
cuidado todas las fuentes culturales de las que se nutre la conciencia
normativa y la solidaridad de los ciudadanos”®.

Pero para Habermas “la expresion ‘postsecular’ tampoco se limita a
tributar elogios publicos a las comunidades religiosas por la contribucién
funcional que prestan para la reproduccion de motivaciones y actitudes
deseables”. El propone una relaciéon estructural: “En la sociedad
postsecular se abre paso la concepcion de que ‘la modernizacion de la
conciencia publica” abarca de modo asincrénico tanto a las mentalidades
religiosas como a las mundanas y las modifica a todas de modo
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reflexivo. Ambas partes, si conciben la secularizacion de la sociedad
como un proceso de aprendizaje complementario, pueden realizar sus
contribuciones a los temas controvertidos en la esfera ptblica y tomarse
en serio reciprocamente también por motivos cognitivos”. Este
aprendizaje consiste por parte de quienes sustentan cosmovisiones
religiosas “en el trato con los no creyentes y heterodoxos [en] la actitud
de tener que contar razonablemente con la persistencia de un disenso”.
Por su parte, “los ciudadanos secularizados, en la medida en que actiien
en su papel de ciudadanos de un Estado, no deben negarles a las
imagenes del mundo religiosas un potencial de verdad, ni deben
cuestionarles a los conciudadanos creyentes el derecho a hacer
aportaciones en el lenguaje religioso a las discusiones ptblicas”. Mdas
aun, esto exigirfa una modificacion del horizonte estatal: “La
neutralidad del poder estatal en lo que respecta las cosmovisiones,
neutralidad que garantiza iguales libertades éticas a todos los
ciudadanos, no es compatible con la generalizacion politica de una
vision del mundo secularista”®. Es decir que quienes sustentan
cosmovisiones religiosas tienen que aceptar que hay otros que tienen
razones para no compartirlas, o sea que por el hecho de no compartirlas
no son malévolos, pecadores y, menos atn, réprobos. Por su parte
quienes sostienen visiones secularistas no pueden ver a los religiosos
como infantiles e irracionales por el hecho de definirse como religiosos.
Eso implica que en la ciudad caben ambas cosmovisiones y que la
religiosa no es, como se afirmaba, un resto arcaico que acabara por
desaparecer. Pero no s6lo caben ambas en coexistencia pacifica y
quienes las sustentan no deben intentar subrepticiamente convencer a
los otros para que se pasen a su bando’! sino que deben entrar en
sinergia y aprender mutuamente.

Creo que todo esto es lo que tiene que sostener un catdlico que haya
aceptado cordialmente el concilio Vaticano II. En primer lugar porque la
Iglesia no es la institucion de salvacion (extra ecclesiam nulla salus) sino el
sacramento de salvacion, es decir, el signo de que el Espiritu de Dios,
que para ella no es otro que el de Jestis de Nazaret, la estd obrando en la
historia, la que sefiala como la obra y la que se pone a su servicio. Y ya se
sabe que el sujeto que obra esto no es la institucion eclesiastica sino el
pueblo de Dios, en el seno del cual esta también la jerarquia, como una
parte muy significativa, pero infima. Asi pues, los cristianos contamos
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como algo normal con que la accion de Dios es incomparablemente mas
vasta que la de ella. Mas atin, sabe que la humilde buena voluntad es el
requisito basico para que uno se deje llevar por el impulso del Espiritu y
esta persuadida de que muchos que no son cristianos viven con esta
disposicion y que no todos los cristianos la tienen. Por tanto puede
colaborar cordialmente con todos ellos. Por eso normalmente muchos
documentos de la institucion eclesidstica se dirigen no sdlo a los
cristianos sino a los seres humanos de buena voluntad.

Ahora bien, hay otra fuente mas basica de esta inmersion de los
cristianos en la ciudad: Dios nos ha querido salvar no desde arriba y
desde fuera sino encarndndose, humanizdndose, compartiendo su
suerte con toda la humanidad. Jestis no vino como un hombre de la
institucion eclesidstica sino como uno de tantos. Nos salvd, no a través
de la religion estatuida sino en la vida, en la vida como un todo con su
pluriformidad irreductible, una vida vivida delante de Dios, como su
Padre materno y con los seres humanos como sus hermanas y
hermanos. Cumplir con Dios no es para un cristiano, cumplir con la
Iglesia, es decir participar del culto y cumplir una serie de preceptos
puntuales sino vivir toda la vida de modo equivalente a como la vivid
Jesus.

Ahora bien, si Jestis no fue una persona que se definié por su
pertenencia a una institucion eclesidstica, tampoco se definié por su
pertenencia a un Estado. Particip6 del culto y cumplié con sus deberes
ciudadanos, pero critic6 duramente a las autoridades religiosas y a
muchas de sus prescripciones negandoles su caracter de sagradas y
reduciéndolas a preceptos humanos y correspondientemente respondid
a quien le preguntaba por la legitimidad del tributo, que habia que
obedecer al César en la medida en que fuera compatible con la
obediencia a Dios. Pero esta obediencia no la puso en una sumision
heterénoma a un Senor absoluto, en el sentido mundano, ya que Dios,
como Padre materno, no quiere nada para si sino s6lo amor y lo tinico
que pide es que nos hagamos prdjimos de los necesitados como
expresion de esa vida de hijos suyos.

Es decir que el cristianismo pretende que la trascendencia, tanto
respecto del aparato religioso como del estatal, tiene como finalidad que
no se absoluticen, de manera que estén al servicio real de los seres
humanos, sobre todo de los mas necesitados. Precisamente Dios se
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diferencia de los idolos en que éstos resultan una carga pesada para sus
adoradores y €l, lejos de recargarse en nosotros, carga con nosotros: nos
lleva constantemente en su amor creador®.

Este designio de Dios revelado en Jests nos lleva a concluir que para
nosotros los cristianos fuera de la humanidad no hay salvaciéon®. No
hay salvacion para una clase social a costa de las otras ni para una nacion
y un Estado a costa de los demds ni para una corporacion a costa de lo
que sea ni para los adherentes a una religion a costa de las demas y de
los no creyentes. No es salvacion la que no tenga en su horizonte a todo
el ser humano y a todos los seres humanos. Porque Dios no es solo
nuestro creador, es decir quien nos da nuestra vida en una relacion
constante de amor, sino que es el Padre materno comdn porque al
hacerse nuestro hermano su Hijo tinico, en €l hemos llegado a ser hijos
verdaderos suyos. Este estatuto de hijos ha sido sellado al derramar en
la Pascua a su Espiritu de hijos a cada ser humano. Asi pues, nosotros
tenemos razones firmisimas para dedicarnos al bien de los ciudadanos.
Y, como dijo Pablo VI en el discurso de clausura del Concilio, “vosotros,
humanistas modernos, que renuncidis a la trascendencia de las cosas
supremas, conferidle siquiera este mérito y reconoced nuestro nuevo
humanismo: también nosotros —y mas que nadie- somos promotores del
ser humano”**.

Ahora bien, para que ese aporte pueda dar de si a plenitud, el sujeto
de la Iglesia tiene que llegar a ser de hecho todo el pueblo de Dios, un
pueblo personalizado, es decir un pueblo de cristianos adultos,
conscientes y libres, que por eso se congregan en comunidades y
asociaciones en las que todos son deliberantes y contribuyen con sus
haberes, un pueblo al que se reintegren los miembros de la institucion
eclesiastica.

Este cristiano consciente de si y adulto y las comunidades e
instituciones en las que participa como cristiano no quiere ningtn
privilegio por parte del Estado porque sabe que al aceptarlo se
incapacita para aportar trascendentemente a la ciudad y a los
ciudadanos. Solo pide libertad para vivir como tal y para que sus
organizaciones puedan cumplir con sus fines. La misma libertad que
reivindica para los demas ciudadanos en su condicion de religiosos y
para sus asociaciones, siempre que puedan mostrar esta lealtad, es decir
que no tienen pretensiones de hegemonizar a la sociedad ejerciendo
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presiones de cualquier indole y menos atin de sustituir la constitucion y
las leyes por otras que dimanen de si y que lleguen a erigirse en leyes del
Estado sin respetar la autonomia de lo politico respecto de cualquier
institucion religiosa.

Ahora bien, cree que “forma parte también de la libertad religiosa el
que no se prohiba a las comunidades religiosas manifestar libremente el
valor peculiar de su doctrina para el ordenamiento de la sociedad y para
la revitalizacion de toda actividad humana”.

Sin embargo, si creen conveniente que el Estado apoye sus
organizaciones humanitarias, no en tanto que suyas sino en cuanto que
reconocidamente contribuyen de modo sensible a los fines de la
sociedad, tanto a robustecer la condicion de sujeto de los ciudadanos
cuanto a discriminar positivamente a los discriminados y mas en
general a quienes se encuentran en desventaja comparativa.

Desde lo que llevamos dicho tenemos que explicitar que una
confusion muy lamentable del catolicismo latinoamericano es pretender
carta de ciudadania en la ciudad con los privilegios anejos, con lo cual
se inhabilita para aportarle nada trascendente y, lo que es peor, sacraliza
un status quo que siempre es ambivalente y relativo. Por parte de la
ciudad siempre es una tentacion otorgar ese privilegio a cambio de
recibir su apoyo. Aun nos falta mucho por asimilar la sana secularidad
que preconizo el concilio Vaticano II y que sigue preconizando una
[lustracion consciente ya de sus limites.

HABERES DE LA MODERNIDAD PARA CULTIVAR
EN OTRO ESCENARIO

Un primer elemento de juicio que me parece crucial aclarar es si ha
pasado o no lamodernidad y si es asi, si ha dejado alguna herencia. Para
nosotros la modernidad no puede ser el horizonte englobante: hemos
comprobado que conduce a un callejon sin salida, mas concretamente,
al predominio unilateral del conocimiento objetual, de lo cientifico-
técnico, de lo 1til, de lo procedimental; al desconocimiento del otro, del
diferente tenido como inferior; a la depredacion de la tierra; a la brecha
creciente entre una minoria y la mayoria de la humanidad, a la
deshumanizacion de la minoria que concentra la mayoria de los
recursos y a la lucha desesperada por la vida, del resto. Porque no
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podemos pretender que las realizaciones en su nombre nada tengan que
ver con ella; del mismo modo que no es posible sostener que el
socialismo real nada tiene que ver con el socialismo.

Ahora bien, es preciso afirmar complementariamente que la
humanidad no tiene viabilidad si no incorpora elementos preciosos de
la modernidad. No se la puede echar por la borda como un paquete
cerrado sino hay que hacerla justicia. Solo asi tiene sentido plantear su
superacion. Asi pues, en primer lugar hay que destotalizarla® y, en
segundo lugar, relativizada, hay que incorporar sus elementos positivos
en otro horizonte mas ecumeénico.

Enumeramos logros imprescindibles que no pueden quedarse
fuera?: el uso de la razdn analitica y critica, aunque incorporada al
conjunto del sujeto y de su realidad®; la densidad individual, ya que no
hay posibilidad de superar al individualismo sino desde el
adensamiento del sujeto humano; la autonomia de la conciencia y el
empefo denodado por ilustrarla y liberarla de ataduras internas y
externas, aunque no autarquica sino responsable del otro, sobre todo del
otro necesitado; el uso responsable® de la ciudadania, que debe llegar
hasta la parresia'®; el poder politico realmente representativo y
participativo; la ciudadania planetaria; el mercado libre y por eso
vigilado para que no se cartelice y para que se atenga al mundo de lo
transable y no degrade lo valioso a la condicion de mercancia; la lucha
civica por el reconocimiento de los derechos de los no reconocidos y ante
todo el derecho a la vida en el doble sentido de derecho a capacidades y
en el de derecho a recursos para vivir; la sana secularidad, para utilizar
la expresion del concilio, superando el secularismo militante!™, el
sentido critico, aplicado en primer lugar a la critica de la modernizacién
concreta en la que estamos, en la que estamos naufragando'®...

Aqui se imponen dos consideraciones: la primera es que distamos
mucho de haber incorporado estos preciosos haberes a nuestro ethos y
pathos, anuestra cultura civica y a nuestras instituciones, y que por tanto
tenemos una asignatura pendiente, y la segunda, que este proceso de
incorporacion no seguira su cauce y se adensara hasta dar el perfil a
nuestras sociedades hasta que el sujeto que lo lleve a cabo no sea todo el
pueblo y muy singularmente los de abajo y no sdlo las élites criollas
modernizadas.
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La razon es doble. Ante todo porque estos bienes de la modernidad
son, de suyo, universales y cuando una parte de la sociedad se los
apropia, excluyendo de hecho a la mayoria, se desnaturalizan y no son
ya lo que dicen ser: hay un orden declarado, con existencia formal, y
otro, que es el que de hecho funciona. La modernidad se degrada a la
condicion de revestimiento, al amparo del cual sigue funcionando un
orden oligdrquico, que no es un verdadero orden porque impide que la
sociedad se dinamice y alcance cotas mayores de justicia y desarrollo.

La segunda razon es que esa élite, al aferrarse a privilegios
premodernos, no estd a la altura de su mision historica y se incapacita
para liderizar a toda la sociedad. Asi entramos en otro hilo de la trama.

DISCERNIMIENTO DE LA RELACION DE LA CIUDAD
CON EL BARRIO Y CON SUSHABITANTES COMO
SERES CULTURALES Y PORTANTO CON LA CULTURA
SUBURBANA

La ciudad vive de espaldas al barrio'®, 1o desconoce, lo denigra, pero
a la vez se aprovecha de él como mano de obra barata, como masa de
consumidores y como clientes politicos en tiempo de elecciones. De
ambos modos la ciudad se envilece.

Se vacia de legitimidad al desconocerlo porque ella declara que todos
los ciudadanos tienen iguales derechos y sin embargo, aunque se niegue
a reconocerlo, de hecho, niega sus derechos a la mayoria. Si se compara
la infraestructura y los servicios de la ciudad con los del barrio, salta a la
vista la discriminacion. Pero la posibilidad de que ella se mantenga
“democraticamente” estriba en el desconocimiento por parte de la
ciudad del caracter de ciudadanos deliberantes de los pobladores del
barrio. En las elecciones se les promete que se les otorgara por gracia, a
cambio de apoyo, aquello a lo que tienen derecho y cuando pasan, todo
sigue igual. Eso evidencia que bajo la fachada democratica contintia
actuando un poder oligarquico. El clientelismo, bien sea paternalista o
demagogico, es la negacion del estado de derechoy, lo que es mas grave,
el desconocimiento de la condicion de sujetos humanos dignos y
adultos de los que habitan en el barrio. Por tanto, el clientelismo y, mas
drasticamente atin, la despreocupacion del Estado y las instituciones de
la ciudad respecto del barrio, conllevan, sobre todo, el vaciamiento de la
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condicion de seres humanos dignos de los responsables de la ciudad
que lo llevan a cabo y de los que silenciosamente asienten y se
aprovechan de ello. Este es el cancer que limita drésticamente las
condiciones de vida del barrio y que mina la humanidad de los
habitantes de la ciudad.

Tal vez lo dicho sea lo mas drastico y radical, pero no es lo mas atroz.
Esto consiste en que la ciudad le vive al barrio: el intercambio entre ellos
es absolutamente asimétrico. Claro esta que no seria posible si se diera
efectivamente el estado de derecho proclamado, pero el que esta
posibilidad se realice masivamente expresa el grado pavoroso de
envilecimiento al que han llegado nuestras ciudades o, mas
precisamente, sus ciudadanos. Ahora bien, lo mas atroz, que permite
que prosiga impunemente, es que esa explotacion se lleva a cabo
andénimamente, como si se estableciera por si sola, como si asi fuera la
vida, como si las leyes del mercado no estuvieran sustentadas en
relaciones concretas de produccion impuestas por una clase social.

El desconocimiento y la explotacion causan en los habitantes del
barrio efectos deletéreos. Ante todo, al nadar absolutamente a
contracorriente todo se hace extremadamente dificil y la tension se
vuelve por momentos insoportable, dan ganas de echarlo todo a rodar;
los logros tan costosos y magros desaniman, y sobrevienen las
tentaciones de vivir al minimo o de vivir miméticamente tratando
desesperadamente de subir y salir dando la espalda a los suyos o de
internalizar el esquema y desconocer y oprimir a otros mas débiles y
desprotegidos. Esta pendiente inclinada llega hasta la subcultura de la
pobreza cuando se rompen las relaciones consigo mismo y por tanto con
el entorno y se vive pulsionalmente hasta que el cuerpo aguante.

Todo esto es muy doloroso y hace del barrio una zona
extremadamente patética. Pero nada de esto da el perfil al barrio. Este
nace del conato agonico por la vida digna, que es la fuente de la cultura
del barrio'®. Este empefio es ain mas tenaz que el de la ciudad, porque
es agonico, es decir una lucha entre la vida y la muerte, una lucha por
vivir cuando les son negados los elementos indispensables para la vida.
Pero su contenido no es conservarse en la existencia y para ello vencer
en esa lucha de todos contra todos que es la competencia, que segiin
Spinoza'® es el tnico fundamente de la virtualidad positiva y segtin
Horkheimer y Adorno, que lo comentan, caracteriza al ethos y pathos del
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Occidente!®. El objetivo del emperio del que mana la cultura suburbana
es la vida, vivir, no so6lo sobrevivir, vivir en los diversos aspectos que
tiene la vida y vivir dignamente.

Elmodo de ser del poblador de barrio es el estar-entre: entre el campo
y la ciudad, ya que cuando emigra su objetivo no es el barrio sino la
ciudad; entre el barrio y la ciudad, ya que se establece en el barrio, pero
debe salir todos los dias a la ciudad a trabajar; y entre las
heterogeneidades del barrio, ya que en él no es posible ni deseable el
anonimato de la ciudad y el barrio es extremadamente complejo.

El estar-entre como rasgo caracterizador da lugar a tipos humanos
muy diversos: al marginado, cuando dio la espalda al campo y se define
por los bienes de la ciudad de los que todavia carece; el forastero,
cuando sigue valorando la vida del campo, pero emigré porque no tenia
medios para vivir; el intermediario, cuando su lealtad estd con la
organizacién de la ciudad que representa en el barrio y es el encargado
de las relaciones asimétricas del clientelismo, relaciones que también lo
atraviesan internamente; y el mediador, cuando su lealtad est4 en ambas
orillas y las media en la realidad y en si mismo.

La vida del barrio deriva del entrecruzamiento de todos estos
vectores, aunque la virtualidad mas positiva proviene del mediador que
es, ante todo, el que produce de modo mas genuino la cultura del barrio.

Esto significa que la apreciacion de la ciudad respecto del barrio como
zona de incultura porque ya no son campesinos y todavia no son
ciudadanos, lo que explicaria la ilegalidad y el vicio, es un prejuicio que
no se corresponde con la realidad. Porque la realidad es que gran parte
de los problemas del barrio son causados, como hemos insistido, por la
ciudad; pero ademas la ciudad, aunque no lo reconozca, le debe mucho
al barrio y seria muy provechoso para sus habitantes entablar lazos con
esos sujetos humanos tan densos, de los que tiene mucho que
aprender'?”. Esto tltimo puede parecer sorprendente, pero constituye el
punto culminante del discernimiento cristiano sobre la relacion entre
ambos.

El punto de partida de este discernimiento es que la ciudad debe
reconocer al barrio sus plenos derechos de ciudadania, tanto el ejercicio
efectivo de los derechos y deberes politicos y sociales que pauta la
constitucion como el acceso a servicios a la altura de los de la ciudad. Es
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crucial asumir que este reconocimiento, sin duda oneroso, no ha de
llevarse a cabo solo por justicia sino por provecho propio, tanto para
humanizarse al hacerlo como para ampliar drasticamente el espectro de
trabajadores cualificados, de consumidores y de ciudadanos activos.
Este reconocimiento debe incluir el reconocimiento de su condicion de
seres culturales y por tanto de la cultura del barrio'®.

El segundo aspecto es el de una discriminacién positiva que
compense la desventaja drastica de oportunidades, tanto en la
posibilidad de acceder a bienes y servicios y sus costos, como en algin
tipo de regulacion del mercado de trabajo, que lo devuelva a la fluidez
real de la oferta y la demanda, que hoy no existe por el predominio
absoluto del capital.

El tercer aspecto es el que anotamos arriba: le reconocimiento de que
no es solo la ciudad la que debe dar al barrio sino que también debe
abrirse a recibir lo mucho que el barrio puede aportarla y que es una
pérdida para ella no percibirlo asi.

LINEAS PASTORALES QUE SE SIGUEN DE ESTOS
DISCERNIMIENTOS

EL PUEBLO DE DIOS PERSONALIZADO, SUJETO
DE LA PASTORAL DE LA CIUDAD

Para precisar qué pastoral seria adecuada para esta ciudad
tendriamos que referirnos a aquellos procesos que corresponden a los
discernimientos que hemos llevado a cabo y a la indole del cristianismo.
Ahora bien, es crucial que al comprender el cristianismo para ver qué
puede esperarse de él, no nos restrinjamos a considerar la accion
organizada de la institucion eclesidstica sino, sobre todo, el aporte de
todo el pueblo de Dios, es decir de cada uno de los bautizados que viven
personalizadamente su fe cristiana en la ciudad y particularmente la
accion de los laicos.

Desgraciadamente se considera a la pastoral en el sentido etimologico
como la accidn de los pastores sobre los demdas miembros del pueblo de
Dios 0 a lo mas la acciéon de los pastores sobre la ciudad, con la
colaboracion de los laicos!®. Este tipo de pastoral no puede faltar, pero
no sélo no es la tinica sino que tampoco es la decisiva.

165 Capitulo 5



Este reduccionismo fue caracteristico de la época de la cristiandad,
sobre todo en la tltima fase postridentina que es la que hemos vivido en
América Latina. En este época ser cristiano llegd a ser un elemento de la
cultura ambiental, incluso la estructura englobante que daba sentido al
conjunto y le marcaba las pautas en lo que respecta al destino definitivo
y por tanto de lo que conduce o aparta de él. El concilio Vaticano II
significo la aceptacion de la sana secularidad a partir de las fuentes
cristianas y por tanto de la independencia mutua entre las instituciones
ciudadanas y la institucion eclesiastica. Es sabido que el documento
preparatorio sobre la Iglesia la equiparaba a la jerarquia y justificaba asi
ese concepto restringido de pastoral. Pero el documento fue rechazado
y el que se aprobo consagré como sujeto de la Iglesia a todo el pueblo de
Dios y a la jerarquia s6lo una de sus tres vocaciones, pero insistiendo
que la vocacion especifica no define a quien la ejerce que es ante todo
cristiano y no jerarca, laico o consagrado. Por tanto la pastoral incumbe
por igual a todos los que apuestan por vivir consecuentemente su
cristianismo. Congruentemente con esta orientacion, llega a precisar que
en el cumplimiento de su misién en el mundo los laicos no deben
esperar en cada caso directrices de la jerarquia y que corresponde a ellos
tanto en el plano personal como en el organizado discernir lo que
conviene desde las directrices basicas que traza esta Constitucion.

Unindicio de que tampoco en este caso hemos asumido el Concilio es
que en la pastoral de la ciudad seguimos pendientes de las cartas
pastorales y demas directrices de obispos y presbiteros sin decidirse los
laicos, es decir los ciudadanos cristianos, a asumir la propia
responsabilidad, tanto en la esfera personal como en la de la familia, la
de la economia, la de la politica y la de las relaciones sociales.

Que yo sepa el Concilio Plenario de Venezuela (2000-2005), en su
documento sobre Instancias de Comunion para la Mision, es el primero
que asienta que en la gran ciudad contemporanea, ademas de las
instancias regidas por los pastores, como son las parroquias, las zonas
pastorales, las diocesis y la conferencia episcopal, deben darse otras
instancias. La primera la constituyen todas las instancias de base,
bastante fluidas, que conforman cristianos especificos para la
alimentacion de su fe y de su vida cristiana y para la evangelizacion
capilar de sus ambientes, asi como para la animacién cristiana de
colectividades diferenciadas. También insiste que deben existir
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instancias nacionales diferentes de las de la conferencia episcopal. Se
distinguen de ellas porque los sujetos que deberian actuar en ellas
deberian ser tendencialmente todos los sujetos organizados que se
mueven en esa Iglesia y porque su organizacion es fundamentalmente
sinodal, es decir, marcada por la participacion y el didlogo entre iguales,
entre condiscipulos que convergen en el mismo Espiritu y la misma
mision, aunque cada uno con su sabiduria y su experiencia, su
preparacion académica, con sus carismas y servicios. Estas nuevas
instancias tienen que ser permanentes y técnicamente articuladas de
manera que sean capaces de disefiar y gerenciar campafas, cursos y
multitud de programas en las diversas areas del quehacer eclesial; pero
también deben ser muy agiles para responder a emergencias y
coyunturas y suficientemente plurales y libres como para proponer,
animar y avaluar lo que cae bajo su radio de interés!'".

De mas estd decir que en la actual coyuntura eclesial parece un
documento futurista que se demorara muchos afios en abrirse camino
para su recepcion, pero que es decisivo que sea conocido, comprendido
y asumido, si sohamos en una pastoral a la altura de lo que el Espiritu
dice a las Iglesias, que es siempre una respuesta evangglica a la altura
del tiempo historico.

ADENSAMIENTO DEL SUJETO HUMANO:
DE LA SERVIDUMBRE AL SERVICIO!!

Desde lo que llevamos dicho, el primer objetivo de la pastoral es el
adensamiento del sujeto humano de manera que crezca en las diversas
dimensiones, libere su libertad y la ejerza en la entrega de si, en la
responsabilidad con los hermanos y la ciudad!?, tanto por el
cumplimiento de sus deberes y el ejercicio de sus derechos como por el
gjercicio deseado y gozoso de vida buena!®.

Para el cristianismo el sujeto humano se define por la conjuncion de
dos dimensiones: la condicion de hija o hijo de Dios y la condicion de
hermana o hermano de todos desde el privilegio de los pobres. Estas
dimensiones no se dan al lado de otras consideradas menos decisivas
sino que las permean modulandolas''. Asi pues, debe trabajarse por un
ejercicio de la politica, de la economia, de las relaciones sociales y
familiares, del descanso y la fiesta, de la soledad y el silencio que sea
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expresion de ambas relaciones. Si este ejercicio no existe en una medida
apreciable, no es cierto que se vive como hijo de Dios y como hermano
de los demas. Ahora bien, si la persona se afinca en esa doble relacion
trascendente, libera su libertad y se capacita para vivir en la ciudad no
como mero mimbro de conjuntos que recibe de ellos las pautas sino
como un sujeto autonomo''® que ejerce su libertad en el servicio.

En efecto, si alguien descansa en PapaDios como fuente real de su
vida y en la fraternidad de hermanas y hermanos en Cristo, tiene
capacidad, como dice de si Pablo, para vivir en la abundancia y en la
pobreza, en la buena y en la mala fama, acepta de buena gana los dones
que son expresion de fraternidad, pero sabe prescindir de lo que
hipoteca la libertad e incluso la dignidad. Esa persona, como tiene ya el
reconocimiento trascendente de PapaDios y el de los hermanos, no
necesita buscarlo en la acumulacion de capital, poder e influencias. Esa
persona puede dedicarse profesionalmente a algo que, a la vez que le
proporcione medios de vida, le dé oportunidades de poner sus dotes al
servicio de los demas, sobre todo de los mas necesitados.

Hay que decir que el totalitarismo de mercado necesita para su
funcionamiento desestructurar a los sujetos o impedir que se
estructuren'®. A eso va dirigida la publicidad de mercancias y la
propaganda politica y el contrato de trabajo entendido como algo
privado en lo que no debe intervenir el Estado. Son las redes de la
seduccion y las cadenas de la imposicion, de las que habla san Ignacio
en la contemplacion de Las dos banderas, como lo propio del mal caudillo,
que desde su catedra de fuego y humo, es decir, desde escenarios
espectacularizados, encienden las pasiones y obnubila el juicio!?.

Por eso el adensamiento del sujeto humano es el requisito
imprescindible para cualquier propuesta sobre la ciudad que sea
trascendente respecto del orden establecido!®. Si no hay sujeto, lo que
se proponga se quedara en el papel.

Pero el adensamiento del sujeto no es sélo requisito imprescindible
para cualquier propuesta pastoral sino el cauce privilegiado de las
propuestas pastorales. En efecto, si vivimos en una época de
postcristiandad y de postsecularismo, el modo primordial de ejercer la
pastoral es la relacion de persona a persona: como una llama prende a
otrallama'?. Si este modo de ejercer el cristianismo no alcanza suficiente
relevancia, todo lo demas que se organice sera insuficiente para lograrlo.
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Como se ve, ejercicio de la propia condicion de cristiano y pastoral, casi
coinciden: ese modo de vivir y relacionarse, a la vez que me adensa
como sujeto, contribuye al incremento de la condicion de sujeto de los
demas'®.

Este tipo de pastoral primordial supone un cambio muy radical de la
nocion de pastoral, que ordinariamente se refiere a la accion de agentes
pastorales, a proyectos, y no a procesos personales e interpersonales,
tanto si se dan en el &mbito del cara a cara como en el societal.

Con esto estamos estableciendo complementariamente que no es
posible la constitucion solipsista, individualista, del sujeto humano'?l. Y
por eso estamos expresando también las diversas dimensiones y niveles
de la realidad en los que debe ejercitarse, de acuerdo al discernimiento
que establecimos.

PASTORAL RESPECTO DE LA HIPERMODERNIDAD:
EL SUJETO COMO RESISTENCIA Y PROYECCION
PROFETICA Y TRASFORMADORA

La contribucion al adensamiento del sujeto, tal como lo hemos
comprendido, es asi la superacion mas radical del ambiente de
hipermodernidad. En el discernimiento que hemos llevado a cabo de
ella hemos detectado por una parte la exacerbacion del individualismo
que llega asintdticamente a la pretension de autarquia y por otra a la
hegemonia de las corporaciones mundializadas y sobre todo del capital
financiero, que han logrado mediatizar casi todo lo demas, empezando
por la politica. Pareceria que ambas caracteristicas son incompatibles,
pero no es asi: por el contrario, las corporaciones necesitan para operar
sin cortapisas que los seres humanos nos consideremos individuos sin
lazos constituyentes ni por consiguiente vinculos obligantes. Por tanto
lo contradictorio superador son sujetos que se conciban como fines en si
mismos, para decirlo en términos de Kant, como personas con una
dignidad irreductible, pero no como meros individuos sino tan abiertos
y respectivos como de suyo'?; en términos cristianos, hijos y hermanos
desde su genuinidad incanjeable!®.

Nos tendriamos que preguntar con toda sinceridad si de hecho el
cristianismo contribuye decisivamente a constituir esos sujetos y no
individuos heteréonomos, que por tanto tienden a aceptar también la
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logica de las corporaciones como aceptan aquiescentemente la de la
institucion eclesiastica. La pregunta de fondo es si hay muchos
cristianos que quieran vivir a fondo esta autonomia incangeable, que es
tanto el requisito para relacionarse con el Dios cristiano como el don
divino en la relacion, y emplearla con todas sus fuerzas en el servicio de
aquellos a quienes les son conculcados sus derechos. Que equivale a la
pregunta de si se celebra en muchos sitios la Cena del Sefior como
memoria peligrosa de ese hombre insobornablemente libre que fue
condenado por poner su libertad en liberar las mentes y corazones de la
gente y que murio con la libertad suprema de entregar la vida que le
quitaban'?%. Si nuestro cristianismo no crea sujetos libres y liberadores
como Jests de Nazaret, sujetos densos y conectados, es parte del
problema y no de la solucion.

Ahora bien, insistamos en que ese sujeto reintegrado se expresa en la
asuncion de su responsabilidad con los hermanos como seres histdricos,
sobre todo con los distintos tenidos como inferiores y con los otros
absolutos que son los pobres. Por esa responsabilidad el cristiano
consciente no puede formar parte del orden establecido, ni a nivel
personal ni congregado en organizaciones, instituciones y estructuras,
porque ese pretendido orden es desorden, violencia institucionalizada,
como clamo Medellin, que casi imposibilita la vida a las mayorias y
quita la dignidad a quienes usufructtan la situacion. No sdlo debe
desolidarizarse visiblemente sino que debe caminar en la direcciéon de
una alternativa superadora'®. La sola profecia no basta; es impres-
cindible el evangelio'*.

Es imprescindible la pregunta de como lograrlo, es decir de coémo
entablar una pastoral en esa direccién. Volvemos a insistir en que no
hay mas método que el de trasmision capilar: como una llama prende a
otra llama. Tanto persona a persona como en el seno de grupos,
organizaciones e instituciones. En el primer caso y también en los
restantes esto requiere estar vigilantes y a la altura de cada situaciéon
para poder expresar en ella lo pertinente, para dar razon de la postura
que se asume, para fundamentarla y hacer ver los costos que implica y
las virtualidades que ofrece. En el caso de organizaciones es preciso
tomar decisiones también a nivel institucional, lo que encierra mayor
complejidad ya que la responsabilidad es compartida; pero el cristiano
en ellas no puede dispensarse de dar su parecer en la linea evanggélica,
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haciendo ver los costos y las ganancias para la institucion y cargando
con los riesgos que implica tomar postura.

Otro tanto tenemos que decir en la esfera de lo politico. No vale el
pragmatismo ya que la politica no es un terreno neutro desde el punto
de vista cristiano. Por el contrario, es un campo ineludible de actuacion
en cristiano porque la manera como se institucionalice y funcione afecta
muy negativamente a la constitucion de los sujetos o posibilita que se
constituyan y su actuacion genuina y solidaria.

PASTORAL CON LA POSTMODERNIDAD

La caracteristica que define a la modernidad es el giro antropologico.
No es necesario explanar lo necesario que era y lo mucho y muy
medular que aportd, tanto que, como dijimos, ya no podremos caminar
sin ello. Pero no es menos cierto que en su direccion dominante
absolutizo esa dimension y asi desconocio, tanto su insercion en lo real
y mas especificamente en la naturaleza, como su religacion a Dios. Asi
la absolutizacion equivali6 a la pérdida de sentido de la realidad y al
endiosamiento, que desemboco en esta sociedad fetichista en la que los
poderosos sacrifican a los demads para su beneficio. Por eso la
postmodernidad ha vuelto a ser sensible a nuestra insercion en el
cosmos y a nuestro horizonte divino. Es obvio que en ambas direcciones
no es oro todo lo que reluce, pero no faltan direcciones muy positivas.

Por eso la pastoral, reteniendo el giro antropoldgico en el sentido
decisivo de que nuestra religion es encarnada y por tanto reconoce a
Dios en el ser humano creado a su imagen y lo contempla plenamente
en Jesus, que lo trasparenta en su humanidad sin reducirlo, si debe
proponer muy explicitamente que no es s6lo nuestro creador y salvador,
nuestro bienhechor sino, mas precisamente, nuestro destino: en la
fraternidad de Jestis somos introducidos a su relacion filial con el
Padre'”. Asi pues, el giro antropologico sdlo hace justicia a la realidad si
se explicita que todo es nuestro, que todo esta a nuestro servicio; pero
que nosotros somos de Cristo y Cristo es de Dios.

Reponer al Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo como nuestro
origen y nuestra meta y aquél ante quien caminamos, pone todo en su
sitio, equilibra el conjunto y nos da la perspectiva y horizonte que
necesitamos para no sucumbir ante la presion de los amos de este
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mundo que nos quieren sumergidos en un océano inagotable e
inasequible de mercancias, que son repeticiones de lo mismo, que nos
aislan de nuestra intimidad y de los demas y no nos pueden saciar'.

Tenemos que solidarizarnos con los demas de muchos modos, los
demas tienen que saber que somos sus hermanos y que pueden contar
con nosotros; pero no seriamos verdaderos hermanos suyos, si no los
ponemos en contacto con aquél que nos define, que es el Dios y Padre
de nuestro Sefor Jesucristo, la fuente y la meta de nuestras vidas y de la
humanidad'?. Esto supone dos tareas: una es desmontar las imagenes
falsas de Dios, que ahuyentan a los seres humanos y la otra, poner en
contacto con el Dios de la humanidad'®. La pastoral deber consistir en
el fondo en mistagogia: conducir a que nuestros contemporaneos se
inicien en el misterio que nos ha revelado Jesus'®. Para ello es
imprescindible la lectura orante de los evangelios, personal y
comunitaria!®. En ella se abre, tanto la oracidon, como el discernimiento,
como el caminar ante él por sus caminos, siguiendo a Jesus, que es el
Camino.

Si hemos insistido que lo mas caracteristico de la postmodernidad es
asumirse como ese ser unico que somos cada uno de los seres humanos
y relacionarse con los demds desde esa dimensién incanjeable, la
pastoral no puede ser genérica, no puede consistir en la oferta de
servicios religiosos y sociales para todo el que quiera consumirlos como
usuario, como mero destinatario. Esa oferta no interesara a este tipo de
personas que estan interesadas en reconocer a otros y ser reconocidos
por ellos como personas, como esas personas unicas que son cada una,
que buscan entablar un tipo de relaciones personales y libres.

La pastoral de la postmodernidad debe basarse en el reconocimiento
de esa dimension estrictamente personal incanjeable. Todo lo que no
pase por ahi, no vale. Esto requiere de los cristianos y concretamente de
los agentes pastorales vivir en esa dimensién y entender la pastoral
desde ella. Esa dimension no puede ser asumida por consideraciones de
marketing. Ellas solo dan para una vulgar imitacién, para un simulacro,
que es un insulto para estas personas. Por eso, si un agente pastoral se
define por el papel que desempefia, por ejemplo, como parroco, no
puede hacer pastoral porque sus relaciones se mueven en un plano,
digamos, profesional y no en el propiamente personal, que tiende a
inhibirse.
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Volvemos a insistir que la tnica pastoral posible es la relacion
fraternal'®, la fraternidad de las hijas e hijos de Dios a través de la cual
lallama que uno posee, es decir, la fe que acttia por la caridad, prende la
llama de la otra persona, es decir prende en ella esa misma llama: al
recibir esa fraternidad y hacerla suya, pasa a reconocer su propia
condicion de hijo de Dios, a descansar confiadamente en él y a actuar esa
fe en la relacion fraterna con otros'.

Cualquier propuesta especifica que sea buena conductora de esta
trasmision de la fraternidad de las hijas e hijos de Dios, debe ser
bienvenida como vehiculo de ella; pero por eso mismo debe ser medida
por el grado en que la vehicula.

Vamos a hacer algunas especificaciones que consideramos
imprescindibles: La primera tiene que ver con el origen de esa
fraternidad, que es la fraternidad de Jesus, el Hijo tinico de Dios, con
nosotros. Es imprescindible explicitarla. Jests acudié a recibir el
bautismo de Juan con mas dolor que todos los demas que se acercaban
a él a confesar sus pecados, porque él nos llevaba a todos en su corazon.
Si estdbamos realmente en lo mas intimo de él y estdbamos en
nuestra condicidon de pecadores, Jests sentia en si mismo, aunque
no de si mismo, ese extravio, esa caida de la dignidad primigenia,
esa deshumanizacién. La sentia en sus entrafias porque amaba
entrafiablemente a quienes de hecho vivian una vida no digna de hijos
y ni siquiera de criaturas. Nos amaba tanto que nos llevaba realmente en
su amor, pero quienes estdbamos dentro de si no nos aceptabamos entre
nosotros ni aceptdbamos a su Padre; por tanto no lo aceptabamos a €l
que nos llevaba como Hijo de Dios y como Hermano nuestro. Con este
dolor a cuestas acude donde Juan, se acerca hasta el centro del rio y pide
perdon por los pecados que siente dentro de si, aunque no suyos.

Lo pide con tanto amor a su Padre y con tanto dolor por nuestro
extravio, que al salir del rio vio que el cielo se abria: vio cdmo se
reanudaba la comunicacion entre Dios y los seres humanos, es decir
como su Padre aceptaba su confesion, hecha, no lo olvidemos, en
primera persona de plural. Jests se revela asi como nuestro Hermano
incondicional. Ademas ve que desciende el Espiritu y se posa sobre él.
Eso quiere decir dos cosas: la primera que sdlo el Espiritu puede anchar
un corazén humano de manera que en €l quepan todos los seres
humanos. Eso es imposible para las meras fuerzas humanas. Jesus se
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revela como el hombre del Espiritu, que lo unge para historizar eso que
habia hecho de una vez por todas intencionalmente. Ademas se escucha
la voz del que no tiene rostro: ti eres mi Hijo, el elegido. Eres mi Hijo
porque has realizado el designio de mi corazon: que, al hacerte ti su
Hermano, todos los seres humanos lleguen a ser hijos mios.

Esto fue lo que Jesus fue llevando a cabo en cada encuentro
personalizado, sea con individuos, con grupos o con grandes masas. Lo
hizo con toda el alma, y mucha gente, sobre todo, necesitada y
despreciada, acepto su fraternidad y a través de él, aceptd a su Padre y
se fueron aceptando entre ellos.

La fraternidad de Jestis se consumé en la cruz cuando no sélo sufrio
el rechazo de los jefes, es decir el rechazo oficial del pueblo de Dios, sino
que el pecado lo estaba literalmente matando. En esa situacion Jestis no
respondid al mal con mal sino que murid pidiendo por sus asesinos y
llevandonos a todos en su corazdn. Es decir, que culmind su condicion
de Hermano. Y, por supuesto, su condiciéon de Hijo, ya que murid
dejandole a su Padre el sentido de su vida. Su Padre lo resucito: lo recred
en su seno, dandole a su humanidad una consistencia infinita, su
humanidad de Hijo y de Hermano. El est4 en la comunidad divina
llevandonos realmente en su corazén. Por eso en él hemos resucitado.
Ademas él nos atrae con el peso infinito de su humanidad.

El Hermano Jesus es, pues, la fuente trascendente de nuestra
fraternidad. Tenemos que presentar su amor constante, su relacion que
se adelanta siempre, pero respetuosa, que espera paciente y
confiadamente nuestra respuesta, no sélo a él como al Hermano mayor
y la fuente de la fraternidad sino a los otros, como otros hermanos, no
queriendo homogeneizarlos para aceptarlos sino aceptandolos en su
otreidad irreductible.

La pastoral con la postmodernidad, antes que presentar cualquier plan
institucional o doctrinario, tiene que entregar a la persona viva de Jestis'®
y, en él, la de su Padre con entrafias de madre'®. Tiene que iniciar a la
relacion con ellos. Y esto sdlo se puede llevar a cabo, repitdmoslo, en una
relacion fraternal: como una llama prende a otra llama.

Si la fraternidad es la fraternidad en Cristo, hay tres especificaciones
irrenunciables. La primera es la fraternidad cuyo lazo de union es el
mismo Jesucristo. Ya no se trasmite ambientalmente el cristianismo'?.
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En ese ambiente que desconoce a Cristo cuando uno se encuentra a una
persona para quien Jesus de Nazaret es la vida de su vida, siente una
gran alegria ya que se encuentra con alguien que arde con su mismo
fuego, que sigue al mismo Sefior, que bebe, pues, de la misma fuente.
Esa persona es hermana mas que las de carne y sangre, mucho mas que
las de la misma profesion o lugar de nacimiento o aficién. Coinciden en
lo que define su vida, por eso su relacion la realimenta. Saben que no
pueden quedarse entre ellos: el Sefior que los ha reunido es el que los
reenvia al mundo. Pero ese contacto, a poder ser periodico, esa
referencia mutua, confirma en la fe y ademas es expresion primaria de
ella, ya que los condiscipulos somos hermanos y por ser tales estamos
enviados a sembrar fraternidad!®. Porque sélo un hermano puede
sembrarla.

Estoy convencido de que en este mundo postmoderno ése sera el
modo mas caracteristico de asociacionismo cristiano, incluida la primera
eclesialidad, es decir, las comunidades cristianas primarias, que en la
gran ciudad, seran en buena medida, comunidades, no de vida sino de
referencia.

Los otros dos modos de fraternidad recogen las especificaciones del
mismo Cristo. Son la fraternidad con los pobres, a los que se asimilan los
otros tenidos como inferiores, y con los tenidos como pecadores
publicos, a los que se asimilan los enemigos'®.

Ante todo hay que poner de relieve que Jestis de Nazaret privilegio a
los pobres y que ésa era una expresion de su caracter de Hijo, porque asi
se habia revelado su Padre: liberando a los esclavos de Egipto y siendo el
protector del extranjero, el huérfano y al viuda. La relacién con los pobres
no puede consistir en darles cosas ni en promoverlos. No se puede estar
con ellos como bienhechor o como representante de una cultura tenida
como superior para elevarlos a ella, dejando la propia. Ha de ser, ante
todo, una relacion de fraternidad: considerarlos hermanos, llevarlos en
el corazon, abrirles el corazon, estar ante ellos, en su presencia, con ellos,
ser de ellos, estar a su disposicion; aunque la fraternidad entrare,
obviamente, dar de lo que se tiene y recibir el don del otro.

Si en el pobre esta Cristo y lo que se haga o deje de hacer con él, se
hace o deja de hacer a Jesucristo, al pobre hay que tratarlo ante todo con
respeto, como a nuestros sefiores, aunque sefiores, como Jesus,
fraternos. Son sefiores porque tenemos que servirlos; pero no como se
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hace en esta sociedad piramidal, porque servir asi no les ayuda a ellos
ni nos hace hermanos suyos. Por eso no tenemos que servir a sus
caprichos sino a su crecimiento humano desde el paradigma de Jesus.

Este modo de servir a los pobres es absolutamente heterogéneo
respecto de la direccion dominante de esta figura historica, pero esta de
hecho presente en lo mejor de los voluntariados que caracterizan
positivamente a nuestra sociedad postmoderna.

La fraternidad con los pecadores publicos de buenas a primeras
pareceria no tener ningun referente concreto en la postmodernidad, en
la que el tnico valor indiscutido es la tolerancia. Esto es tan llamativo
que cuando eso sucede, no se sabe qué puede significar, ya que se tolera
lo que no parece bien, pero se respeta a quien lo hace sin impedirselo ni
echarselo en cara. Pero si nada se considera bueno o malo, si cualquier
preferencia es equivalente, no se entiende qué puede significar
tolerancia, ya que, si no se comparten los criterios sobre el bien y el mal,
si esas palabras ya no tienen mucho sentido, menos atn lo tendran los
pecadores publicos, que serian los que desafian publicamente a la
sociedad haciendo lo que ella considera malo y por ende reprobable.

Creemos, sin embargo, que todavia hay referentes concretos, unos
para la sociedad en su conjunto, otros en ambientes que aspiran
consecuentemente a una alternativa. Respecto de la sociedad global,
seria la fraternidad con prostitutas, con madres solteras, con gente salida
de la carcel, con quienes se dedican a trabajos de dudosa reputacion, con
malandros, con homosexuales, con gente que tiene VHS... Es realmente
trascendente la fraternidad con ellos cuando llega al nivel de personas,
trascendiendo los papeles que les son atribuidos, aun sabiendo que ellos
influyen, no s6lo en su mala reputacion sino en ellas mismas como
personas. También hay que decir que esta fraternidad presupone en
quienes la ejercitan una trascendencia real, es decir una constitucion
personal solida: la fraternidad de las hijas e hijos de Dios. En este tipo de
fraternidad lo primero es estar con las personas reconociéndolas como
tales, en su dignidad inamisible. Estar gratuitamente, tratarlas
incondicionalmente. Solo si se llega a este nivel, las personas pueden
trasformarse superadoramente.

El otro tipo de personas son opresores del pueblo o complices de ellos.
No es facil tener una relacion realmente personal, en la que el respeto que
se tiene al descalificado inhiba la propension que puede tener él a utilizar
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la relacion para ganar honorabilidad sin llegar al plano de la relacion
personal. Es indispensable un gran discernimiento; pero el cristiano no
puede negar a esas personas sino que tiene que estar abierto a ellas, de
manera que ellas puedan verlo, incluso cuando se las acusa. Tiene que
tenderles una mano, haciéndoles ver que tienen otra posibilidad y que en
ella saldran ganando, aunque, por otro lado, pierdan.

También hay que decir que en la postmodernidad es menos dificil
esta postura que en la modernidad militante.

Habria que desarrollar mas de lo que podemos hacer aqui que esta
fraternidad cristiana, en cualquiera de sus modalidades tiene que
expresarse de modo privilegiado, no solo en la vivencia cotidiana sino
mediante simbolos y ritos, a los que como hemos dicho, es muy sensible
la cultura postmoderna

PASTORAL RESPECTO DEL POSTSECULARISMO:

deslinde con el poder que posibilita la iniciativa de los cristianos que se retinen
para alimentar su vida cristiana personal, profesional y social y para ayudar
de multiples modos

La respuesta pastoral al discernimiento del postsecularismo entrafia
negativamente la superacion de cualquier resabio de cristiandad. Es facil
decirlo, pero no tanto llevarlo a cabo porque existen muchos lazos
informales amarrados desde la época de cristiandad que operan como
leyes no escritas en las que el apoyo mutuo entre la institucion
eclesiastica y los funcionarios gubernamentales y las fuerzas vivas se da
como un hecho consabido. Esta situacion implica la pertenencia de la
institucion eclesidstica al establecimiento. Implica, nada menos, que la
negacion de la sana secularidad, la negacion del Concilio, la negacion
del postsecularismo y la justificacion del anticlericalismo y, como
derivacion, la justificacion del anticristianismo. Como se ve, es mucho lo
que nos jugamos en mantener el status quo o en operar consciente y
consecuentemente el deslinde.

Tenemos que tener presente que el deslinde es ruptura respecto de
corruptelas, porque no son otra cosa esos privilegios injustos que nos da
un poder que nos convierte en bienhechores y asi nos impide vivir el
evangelio, que demanda relaciones horizontales y libres. Es ruptura
respecto de autoridades que no aceptan el estatuto democratico, que
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significa ser mandatarios de los ciudadanos y no utilizar la politica como
trabajar para sus propios intereses y los de los suyos. Sin embargo, el
deslinde es clarificacion deseada por los politicos sinceramente
democraticos, que trabajan por el bien comun y estan por tanto abiertos a
la colaboracién con todas las fuerzas vivas, entendidas ahora como
movimientos sociales, que contribuyan al necesario y dificil adensamiento
del sujeto y a la solidaridad social, que va a contracorriente del
establecimiento econdmico.

Este deslinde posibilita que el pueblo de Dios se dedique a la pastoral
que demanda el postsecularismo, que va en la linea de relaciones y
grupos que cualifiquen la vida cotidiana en aspectos bien concretos y
contribuyan a cambios en la composicion del tejido social, esto tanto a
nivel de grupos espontaneos que se retinen en torno a la satisfaccion de
una necesidad o un deseo compartido de superacion concreta, como a
nivel de organismos que expresen a la gente interesada en un area
concreta a nivel de toda la Iglesia particular'®.

La razdén de esta direccion pastoral viene dada por dos razones: ante
todo, la preeminencia de la experiencia en este ambiente postsecularista.
La impronta cristiana respecto de la experiencia viene dada por el énfasis
en que sea experiencia de la realidad y que de este modo se supere el
predominio del puro experimentar, entendido como mera resonancia
interior ante un estimulo, en la que lo absoluto es la resonancia y no la
relacion real. Para nosotros solo la experiencia de la realidad edifica al
sujeto humano!*!. La segunda razon es la movilidad absoluta en la urbe
contemporanea donde no existe la pertenencia al entorno donde se vive
como existia en la parroquia y en la didcesis del bajo imperio y la edad
media y mds en general de la sociedad tradicional.

El documento eclesial que a mi modo de ver ha tomado en cuenta con
mas consecuencia esta nueva realidad antropoldgica es el Concilio
Plenario de Venezuela que se celebrd del 2000 al 2005'*2. En €l se asienta:
“No pocas veces, algunas instancias y organismos eclesiales de nuestro
pais favorecen estilos de accién paternalistas y un modo de
participacion mas bien pasivo y poco comprometido, y sienten como
una amenaza el uso responsable de la autonomia personal”. “Por tal
motivo, muchos catolicos, cada vez mas, si no encuentran lo que buscan
en su parroquia o comunidad, van a otro sitio donde puedan recibirlo o,
simplemente, dejan de frecuentar a su comunidad”. “Esta nueva
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perspectiva cultural ha provocado que algunos cristianos, descubriendo
las limitaciones de muchas de las actuales instancias de Iglesia,
marcadas por un estilo de accién y organizacion propios de los
contextos culturales dominantes, hayan generado algunas propuestas
de instancias abiertas, que van generando un nuevo modo de alimentar
la vida de fe y de participar en la transformacion social. Los miembros
de estos grupos abiertos estan dispuestos a asumir su pertenencia a la
Iglesia, en todos los niveles en los que puedan participar, siendo
protagonistas de su accion” 14,

Segun el texto conciliar, tiene sentido que la pertenencia a la Iglesia,
en la acepcion restringida de institucion eclesidstica, dependa de la
posibilidad de participar en ella como protagonista y por eso se justifica
que, cuando esto no sea posible en &mbitos mas institucionalizados por
malformaciones de quienes los controlan, se generen propuestas
abiertas, tanto para alimentar su fe como para participar de la
trasformacion social que demanda su fe.

Por eso, conscientes de que “en los grandes centros urbanos, las
estructuras pastorales tradicionales de las parroquias resultan
inadecuadas y ven reducidas sus posibilidades de accién apostdlica” (n°
31), proponen, ademas de la revitalizacion de lo que existe, la creacion
de nuevas instancias de participacion. Para la revitalizacion lo crucial es
el método: “el primer paso es la conversién de la mente hacia la
corresponsabilidad y la participacion (...) convocando siempre a todos
y de forma sistematica”. “Por lo tanto, la accion pastoral no debe partir
de aquello que los responsables de la animacién pastoral consideran
bueno para los demas, sino de los signos de la presencia de Dios en su
pueblo. Por lo mismo debe partir de lo que hay de bien en cada persona
y en el conjunto del grupo humano al que se dirige”. “En este contexto,
la mision de los agentes de pastoral sera escuchar, abrir caminos,
proponer metas, convocar, acompanar, revisar y confirmar en la fe,
siendo los companieros que animan con su fe, constancia y paciencia”
(85-88). El presupuesto de este método absolutamente participativo es
que el sujeto de la parroquia son, ante todo, no el parroco sino los
parroquianos a los que él sirve (28). Y que los parroquianos son sujetos
adultos y heterogéneos. El que todos tengan su propio lugar es profecia
respecto de un orden establecido excluyente: “Si cada uno de los
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cristianos puede decir: ‘la Iglesia es mi casa’, daremos ejemplo para que
llegue un dia en que el mundo sea la casa de todos” (89).

Pero no basta con revitalizar, hay que crear nuevas instancias: “Todas
las instancias del Pueblo de Dios, ante una época como en la que
vivimos, caracterizada por la emergencia del sujeto auténomo con
capacidad de iniciativa y por asociaciones dindmicas, busquen nuevas
formas de organizacidn, a encontrar cauces que alimenten nuestra vida
cristiana para evangelizar y, como Jesus, para socorrer necesidades.
Todos los miembros de la Iglesia favorezcan iniciativas, grupos,
comunidades y asociaciones de base, abiertos a todos los que quieran
integrarlos (...) pequefias comunidades cristianas o asociaciones con
intereses especificos, como cultivar el espiritu cristiano en una profesion
o rama del saber; atender una necesidad particular; animarse, los que
pertenecen a un mismo colectivo, en su vida cristiana; sembrar el
cristianismo en la sociedad; crear la percepcion de una misma
orientacion cristiana que convoque a realizarla juntos” (93-95).

Sin esta iniciativa multiple, no es posible realizar una pastoral que
responda superadoramente al reto de la postmodernidad.

Si por abajo hay que recrear la iniciativa multiple, a nivel nacional es
indispensable recrear la participacion de manera que los drganos no
sean ya de la Conferencia Episcopal sino de todos los cristianos
interesados: “Las comisiones de la CEV y los departamentos del SPEV
reciban un nuevo impulso para que, en adelante, sean drganos de toda
la Iglesia, transformandose en lugares de didlogo, encuentro y
compromiso de todos los catolicos involucrados en cada una de sus
areas de accion, llegando a acuerdos en orientaciones, proporcionando
subsidios, acompanando iniciativas, llevando a cabo campanas
sistematicas” (214).

Hasta que de hecho no cambie el sujeto de la Iglesia y
consiguientemente de la pastoral de manera que el protagonismo lo
lleven los cristianos y los presbiteros sean sus animadores y
coordinadores, serd imposible que ésta incorpore la versatilidad en las
relaciones que caracteriza a los habitantes de la gran ciudad y por tanto
quienes vivan en su cultura se sentiran constreiidos, y las parroquias y
sus organizaciones seran el lugar de personas tradicionales que se
sienten aturdidas por tanta movilidad y que desean moverse dentro de
los ritmos de antafio y de su orden piramidal.
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PASTORAL RESPECTO DELAS RELACIONES
CIUDAD-BARRIO:

no asistencialismo ni promocion sino relacion horizontal y mutua como tinico
camino para hacer justicia, que no equivale a asimilar sino a reconocer la
igualdad de derechos en el pluriculturalismo y el intercambio simbidtico

Lo primero que habria que asentar para responder pastoralmente a
este problema es que ante todo la ciudad tiene que reconocerlo, tiene
que desnaturalizar una situacion que para la mayoria de sus habitantes
es asumida como algo no querido por nadie que, sin embargo, esta ahi y
que hay que contar con que asi es la vida. Frente a este modo de afrontar
la realidad, que equivale a no afrontarla, tenemos que asentar que las
migraciones no son un hecho fortuito sino que responden a la inmensa
desproporcion entre la calidad de los servicios y las oportunidades de
empleo y mds en general el tren de vida en la ciudad y en el campo.
Expresa, pues, que los gobiernos latinoamericanos y sus élites
abandonaron al campo y privilegiaron a la ciudad, tanto en los servicios
como en las inversiones. Esta misma ldgica, clasista, cuando no
expresamente racista, obro en la relacion entre la ciudad y el barrio, que
eran, no olvidemos, los venidos del campo. Tenemos, pues, que aceptar
que hay un privilegio injusto y una discriminacion igualmente injusta.
Y tenemos que luchar por revertir esa situacion, sabiendo que la
mayoria de las veces eso entrafnara sacrificios en el propio estatus.

No es valido cristianamente convalidar, al menos pasivamente, y
usufructuar el desconocimiento y la explotacion del barrio por parte de
la ciudad, y para paliar el remordimiento de conciencia, contentarla con
algin donativo a alguna asociacion que ayude al barrio o con la
participacion mas o menos esporadica en algun programa que ayude
algo a algtin grupo de barrio. Ni siquiera se hace justicia a la fraternidad
cristiana cuando se trabaja por la promocion del barrio, ya que ésta
opera desde el paradigma de la ciudad, desconociendo la condicion
cultural de sus habitantes.

La alternativa pasa por entrar decididamente en el camino de una
interaccion simbidtica, que entraia el reconocimiento de la condicion de
sujetos politicos, culturales y espirituales de los habitantes de los barrios,
reconociendo, pues, el caracter multiétnico y pluricultural de nuestras
ciudades y abandonando la pretension de que una sola cultura, la
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occidental americana o la occidental mundializada sea la que dé el tono
y reduzca a las demads a la condicion de particularidades.

Vamos a poner un caso, el de los que viven en la cultura
afrolatinoamericana. El caso es sintomatico porque, a diferencia de otras
culturas, una caracteristica de ésta es la capacidad de nadar y guardar la
ropa, es decir de desenvolverse en el seno de otras culturas como pez en
el agua y conservar y cultivar también su propia cultura en sus propios
espacios, sobre todo la familia. Esta cultura no reivindica lo propio,
simplemente lo ejerce con libertad y consecuencia. La consecuencia
suele ser que ellos respetan a todos, pero no sucede lo mismo a la
inversa. Se los trata o como inferiores o como miembros de la cultura
occidental, aunque no sean de etnia occidental.

No es facil pasar de esta actitud de dominio a la de interaccion
simbidtica en la que se reconoce su ser cultural'¥, es decir a la vez la
diferencia y la igualdad de dignidad. En este reconocimiento quienes
salimos ganando somos nosotros, mientras que si los tratamos como de
nuestra cultura quienes se benefician son solo ellos. Es el paradigma de
Pentecostés, que es el inico que es buen conductor del espiritu cristiano
por su reconocimiento de la diversidad, en el sentido de la refracciéon del
acontecimiento salvador de Jesuis en las distintas culturas, frente al de
Babel, que es la expresion de la direccion dominante homogeneizadora
que expresa la falta de Espiritu.

Pero, desde el punto de vista cristiano no basta con el reconocimiento
de la diversidad cultural. Se trata mas especificamente del
reconocimiento del privilegio evangélico de los pobres, que son
personas con su posicion en la sociedad, con sus culturas y con su
espiritualidad. Para decir lo menos deberia dudarse de la legitimidad
cristiana de una Iglesia que no tenga en su centro a los pobres con
espiritu, o, para decirlo de otros modo, “cuando entendemos la
importancia de los pobres para la comprension correcta de la Escritura
y dela fe cristiana, debemos llegar a la conclusion de que una Iglesia que
no tiene a los pobres en medio de ella, una Iglesia que no se identifica
con los pobres, esta en clara desventaja”'%.

El reconocimiento incluye, como un requerimiento especificamente
cristiano, la inculturacidon del cristianismo en las culturas populares
presentes en la ciudad y sobre todo en el barrio. El presupuesto es que
no pocos cristianos de cultura afrolatinoamericana y suburbana que
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habitan en los barrios viven su cristianismo como la estructura
englobante de su vida desde su mads auténtica genuinidad. Estas
personas viven, pues, un cristianismo inculturado, aunque las
expresiones mas institucionales, que no dependen de ellos, sigan las
pautas de la cultura criolla de filiacién occidental. Ordinariamente no
son conscientes de que viven un cristianismo afrolatinoamericano o
suburbano; aunque si lo son de que lo viven desde lo mas genuino de si
mismos. En cuanto la institucion eclesidstica reconociera su
protagonismo seria fdcil percibir ese cardcter y custodiarlo y
profundizarlo.

Ahora bien, es crucial que el agente pastoral occidental u
occidentalizado comprenda que a él le toca ayudar a que estas personas
vivan hasta el fondo su experiencia cristiana; pero que tienen que ser
ellas mismas y no €l, quienes expresen su cristianismo a su modo'#. Hay
aqui un terreno muy fértil, pero también muy sutil, que requiere mucha
finura humana y cristiana para detectarlo y actuarlo.

Entramos ahora a un elemento imprescindible de la alternativa que es
producir mas riqueza y producirla desde la diseminacion de los bienes
culturales del Occidente mundializado y no desde su concentracion en
la élite. Asi pues, no basta con repartir mas equitativamente la riqueza
que siempre se produce socialmente, aunque el modo de apropiacion lo
oculte. Es necesario producir mas riqueza y que la produzca el mayor
numero posible de sujetos como trabajadores especializados que no sélo
saben manejar aparatos sino que entienden su logica. Esto requiere una
trasformacion en la educacion de base y en la formacion profesional, que
no son ajenas a la expresion de la fraternidad cristiana sino expresion
sobresaliente de ella.

El que esto ultimo, tan decisivo, no se suela ligar a la pastoral es
expresion del achicamiento de esta palabra, que hoy expresa de hecho,
como hemos insistido, lo que hace la institucién eclesidstica, que casi
se reduce a lo sacral. Por eso la urgencia de que exprese mas bien lo
que los cristianos llevamos a cabo en cuanto tales en todos los aspectos
de la vida, tanto individualmente como organizados, bien sea en
organizaciones propias como en organizaciones ciudadanas.

Sin embargo el principal reconocimiento, el decisivo, la madre de los
reconocimientos, no es el reconocimiento de los cristianos de la ciudad
alos del barrio sino el reconocimiento de si mismos por parte de los del
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barrio. El posibilitara el intercambio simbiético con los de la ciudad.
Davey plantea “;cdmo construimos y sostenemos la presencia y el
testimonio cristianos en los callejones traseros de la sociedad o en los
agujeros negros del capitalismo informacional?”'¥. Yo también creo que
ése es el planteamiento decisivo. También creo que es decisiva la
presencia fraterna de gente no popular en la casa del pueblo. Pero lo
determinante es ponerse en contacto con esos cristianos cuyo
cristianismo practicado genuinamente y a fondo les posibilita vivir a
plenitud como sujetos humanos y expandir esa condiciéon a su
alrededor. Esos cristianos urbanos en la casa del pueblo pueden ayudar
a potenciar y consolidar esa vivencia cristiana de los sujetos populares,
a la vez que son ayudados por ellos a cualificar la suya. Esta simbiosis
me parece decisiva, tanto para el futuro del cristianismo como para
estimular el potencial humanizador de los barrios: donde abunda el
pecado sobreabunda la gracia y la salvacion viene desde abajo!*.
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70

Para ver las consecuencias de la modernidad (incluida la tardomodernidad) sobre la
religion ver Mardones, oc, 13-43,52-72

Trigo, Jestis, paradigma absoluto de humanidad. En Jesucristo, prototipo de humanidad
en América Latina. Obra nacional de la Buena Prensa, México 2000,85-128
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Bauman, después de descalificar la busqueda de seguridad en un mundo hostil, en
base a comunidades homoggéneas cerradas, asienta para concluir: “si ha de existir una
comunidad en un mundo de individuos, sélo puede ser (y tiene que ser) una
comunidad entretejida a partir del compartir y del cuidado mutuo; una comunidad
que atienda a y se responsabilice de la igualdad de derecho a ser humanos y de la
igualdad de posibilidades para ejercer ese derecho” (Comunidad. Siglo XXI, Madrid
2003,175). Desde la perspectiva de una finitud radical y la carencia de sujetos
colectivos, ver la propuesta comunitaria de Nancy, La comunidad desobrada. Arena
Libros, Madrid 2001. Desde nuestra perspectiva podemos asumirlo a nuestro modo
porque, a diferencia de €, no entendemos el infinito como Totalidad fusional sino
como comunicacion libre y liberadora que respeta y retiene cada ente singular.
Respecto del cristianismo ver Trigo, EI cristianismo como comunidad y las comunidades
cristianas. Convivium Press. Miami 2008.

Sobre la pervivencia de los ritos cristianos tras muchas décadas de secularismo en el
primer mundo y en las clases secularizadas del tercero y concretamente de América
Latina, su discernimiento y un camino posible, ver Trigo, En el mercado de Dios, un
Dios mis alld del mercado. ST, Santander 2003,13-31

Sobre la metamorfosis de la religion en la postmodernidad, ver Mardones, La
trasformacion de la religion. PPC, Madrid 2005 y Sintomas de un retorno. ST Santander
1999. Trigo, La prictica cristiana: de la compensacion a la transformacion. En Aportes y
desafios del compromiso social de la Iglesia en la Venezuela de hoy. UCAB, Caracas 2005,5-
24. Sobre la propuesta cristiana en esta situacion, Vitoria, No hay “territorio comanche”
para Dios. HOAC, Madrid 2009

El tratamiento clasico en la teologia contemporanea sobre el misterio es el de Rahner,
Curso fundamental sobre la fe. Herder, Barcelona 1998,62-73; 1d., Sobre el concepto de
misterio en la teologia catdlica. En Escritos de teologia IV. Taurus Madrid 1964,53-101

Gonzalez-Carvajal, El hombre roto por los demonios de la economia. San Pablo — Comillas,
Madrid 2010

Politica, libro 1, capitulo 2 y 3. Aguilar, Madrid 1982,676-683
Esla postura de Kierkegaard frente a Hegel

Hegel, Lecciones de filosofia de la historia universal. Revista de Occidente,
Madrid,680-687

Hinkelammert, Democracia y totalitarismo. DEI, San José de Costa Rica 1990,3-228.
Guerrero/Izuzquiza, Vidas que sobran. ST, Santander 2004,101-113

Este es el tema del capitulo 1°

Un libro que hace este planteo y saca las consecuencias concretas, Gonzalez-
Carvajal, El clamor de los excluidos. ST, Santander 2009. Bauman, en la introduccién
a su libro Trabajo, consumismo y nuevos pobres (Gedisa, Barcelona 2005,11) dice
sencilla y convincentemente: “los pobres necesitan y merecen toda la atencién
que podamos brindarles”. Y después de desenmascarar la ideologia de la
exclusion que culpabiliza a los excluidos, propone “disociar el derecho a un
ingreso de la capacidad de obtenerlo y apartar el trabajo del mercado de trabajo”
(149). La razén es la misma que damos nosotros: “reconocimiento de un derecho
esencial y una garantia basica, dictados por la condicién intrinseca y la dignidad
de todo ser humano” (146)
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“El dentro-fuera pluridimensional que marca nuestra sociedad muestra dos
grupos de personas separadas por un abismo que parece infranqueable. Para
hablar de integracion de los excluidos hay que tomar en serio esta asimetria. Hay
dos partes; y una, la de dentro, esta en situacion de poder. Crear un mundo
comun que integre alos que estan dentro y fuera y que sea distinto del mundo de
ambos es tarea de todos; pero si tomamos en serio la asimetria de los dos grupos,
el primer paso nos corresponde a los que estamos dentro (Guerrero/ Izuzquiza,
oc, 227)

Duch, Antropologia de la vida cotidianal/ simbolismo y salud. Trota, Madrid 2002, 53-
311. Ricoeur, La simbdlica del mal. En Finitud y culpabilidad. Trotta, Madrid
2004,165-490

Me parece conveniente hacernos cargo de que Dios no conoce a los seres humanos,
como tampoco a ninguna otra abstraccion, que son, como decia la escolastica, entes
de razon con fundamento en la realidad. Dios conoce concretamente la realidad, sélo
conoce lo concreto, es decir los seres y, en el caso que estamos considerando, cada uno
de los seres humanos y las relaciones reales que los enlazan.

Sobre la densidad de realidad de la historia, tltima manifestacion de la estructura
dindmica de la realidad, ver Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica. Trotta, Madrid
1991

Boff, El cuidado esencial. Trotta, Madrid 2002
Masia, El animal vulnerable. Comillas, Madrid 1997

Gasda, Fe cristiana y sentido del trabajo. San Pablo — Comillas, Madrid 2011. Volvemos
a remitir al libro citado de Bauman

Ademas de libro citado de Habermas, ver Gamper, Ciudadanos creyentes: el encaje
democrdtico de la religion. En Camps, Democracia sin ciudadanos. Trotta, Madrid
2010,115-138

Mardones, oc,177-194

Esquilo, Séfocles, Euripides, Obras completas. Catedra, Madrid 2004,1007-1116,1309-
1354

Ricoeur, Finitud y culpabilidad. Trotta, Madrid 2004,189-208,257-302

Respecto del cristianismo esta bien precisado el punto de la paradéjica autoridad de
Jestis, paradigma para toda autoridad que se pretenda humanizadora, en Gonzalez
Faus, Otro mundo es posible... desde Jestis. ST, Santander 2010,109-137

Trigo, Dar y ganar la vida. Mensajero Bilbao 2005,37-49

Habermas, Oc,110-111. Sobre el fomento de la democracia por parte de cristianos y
organizaciones cristianas ciudadanas, ver Espacio de Pastoral Urbana, La democracia
en la urbe. Dabar, México 2001. Sobre el fomento de la justicia social. Id, La justicia
social en la urbe. Id 2000

Id111
Id 112
Id111
Id 114

Id 115. La inferencia de Habermas parece légica, pero el convencimiento de la
superioridad de la postura secularista esta tan arraigado en la mayoria de los
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intelectuales que muy pocos estan dispuestas a dar ese paso. Por ejemplo Touraine
reconoce de buena gana que la practica de la religion puede llevar a individuos a
adquirir la condicion de sujetos; pero ese paso no relativiza sus concepciones ya que
afirma que “la presencia del sujeto en una figura divina sélo es real si el individuo
mantiene una comunicacion directa con él. La presencia de Dios en mi es la
contrapartida de la creacién humana de un Dios situado por encima del mundo
humano” (La mirada social, Paidds, Barcelona 2009,153). Si la tnica explicacion
verdadera de la relacion con Dios es la de Feuerbach, se asume que el creyente no es
capaz de una genuina conciencia de si ya que sélo puede asumir su capacidad
creadora proyectandola en un dios. El dilema entre Dios creador y el ser humano
creador se resuelve para el creyente porque Dios nos crea creadores. Es normal que
el agnostico no llegue a esto, pero si se pudiera pedir que contemple la posibilidad
de la explicacion que da el creyente, aunque no la haga suya, que es lo que segtin
Habermas pide el postsecularismo.

En este sentido habla Habermas de “la apropiacion de contenidos genuinamente
cristianos por parte de la filosofia (...) como responsabilidad, autonomia y
justificacion, asi como historia y recuerdo, nuevo comienzo, innovacion y retorno,
ademas de emancipacion y cumplimiento, enajenacién, interiorizacion vy
encarnacion, individualidad y comunidad” (oc, 116)

Id 116-117
Id 118-119

Silo pueden hacer como individuos particulares que se comunican sus experiencias
y debaten libremente, no como ciudadanos ni menos como gobernantes

Este punto esta conceptualizado de manera clara, taxativa y muy grafica en Is 46,1-4.

Schillebeeckx, Fuera del mundo no hay salvacion. En Los hombres, relato de Dios.
Sigueme, Salamanca 1995,29-41]

El valor religioso del Concilio (n°8). En Concilio Vaticano II, Constituciones, Decretos,
Declaraciones. BAC, Madrid 1966,828

Dignitatis humanae 4

Sobre este punto de la totalizacién y detotalizaciéon ha venido insistiendo Dussel,
interpretando a Levinas, desde Historia de la fe cristiana en América Latina. En Fe
cristiana y cambio social en América Latina. Sigueme, Salamanca 1973,65-99

Touraine, identifica la modernidad con los dos primeros elementos, que nosotros
juzgamos ineludibles para la marcha de la humanidad, aunque, como para nosotros,
de ellos se desprenden los demas. Por eso él distingue la modernidad de procesos
concretos de modernizacion que incluyen muchos aspectos que niegan frontalmente
estos valores de la modernidad. En La mirada social, Paidos, Barcelona 2009,117-142

Sobre el desafio de la nueva racionalidad, ver Brighenti, oc 96-107

Esta responsabilidad de cada sujeto humano esta bien expresada por Nicholas You,
coordinador de Habitat de la ONU: “existe la sensacion de que a la larga todos
compartiremos las consecuencias de nuestras opciones individuales. Si el mundo es
un sistema del que todos formamos parte, mis opciones insostenibles afectan al
presente y al futuro de todos” (citado por Davey, oc 75). Como se ve, aqui sistema no
es una estructura impersonal sino, en términos de Zubiri y Ellacuria, la estructura
dindmica de la realidad, cuya punta de laza es la realidad historica.
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10 Foucault, Discurso y verdad en la Grecia antigua. Paidds, Barcelona 2004.
Balz/Schneider, parresia. En DTMAT. Sigueme, Santander 1998,802-811

101 Denantes, Critica de la razon militante. Etudes 345 (1976)293-321

102 Bauman, citando a Castoriadis, afirma que la crisis del mundo occidental “reside
precisamente en el hecho de que dejé de cuestionarse a si mismo”. “Y una vez que lo
olvidamos (prosigue), dejamos de plantearnos las preguntas que hicieron del mundo
moderno la mas inquieta e innovadora de las sociedades humanas. He aqui algunas
de ellas: ‘Bien, todo esta subordinado a la eficacia; pero, ;eficacia para quién, en vista
de qué, con qué objeto? Se logra el crecimiento econdmico, es cierto; pero crecimiento,
(de qué, para quién, a qué costo, para llegar adonde” (oc,146)

10

@

Gravano, Antropologia de lo barrial. Espacio Editorial, Buenos Aires 2003; Id EI barrio
en la teoria social. Espacio Editorial, Buenos Aires 2005. Un amplisimo estudio
diacrénico: Moctezuma, Despertares/ comunidad y organizacién urbano popular en México
1970-1994. Universidad Iberoamericana, México 1999

Trigo, La cultura del barrio. Gumilla, Caracas 2008.En este apartado glosamos el libro.
Etica IV, XXIIcorol.. FCE, México 1980,191

Asi lo expreso6 Levinas en Entre nosotros (Pre-Textos, Valencia 1993,10) y es lo que
sostienen Horkheimer y Adorno en La dialéctica de la Ilustracion. Trotta, Madrid
1994,82

“A menudo quienes estan dominados poseen una conciencia aguda de lo que
soportan, mientras que los poderosos y ricos se identifican en exceso con sus intereses
y sus ideologias, lo cual les impide cobrar conciencia de lo que son para los demas y
para si mismos./ El estudio de los movimientos sociales en cualquier parte del mundo
ha mostrado que el sujeto era mas facilmente detectable entre los pobres que entre
los ricos” (Touraine, oc 227)

10:
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Moreno/Ordéfiez/Trujillo, en No con golpes (Corporacion Don Bosco, Cali 2007)
insisten en la ciudadania recalcando las virtualidades de la cultura del barrio,
especialmente de los jovenes

10

°

Fue el papa Pio XI quien dio forma definitiva a la Accién Catdlica y la definié como
“participacion de los laicos en el apostolado jerarquico” (Pio XI, Epist. Quae Nobis al
Card. Bertram 13 nov. 1928 AAS 20, 1928, 385) concibiéndola como una fuerza activa
que agrupara a los fieles bajo la autoridad episcopal para lograr una recristianizacion
de las costumbres y de la vida publica. La Accién Catdlica aparecia asi como una
herramienta fundamental en la tarea de instaurar el reino de Cristo en la sociedad y
de combatir la influencia del laicismo.

11

o

Desarrollamos el punto bajo el acapite: pastoral respecto del postsecularismo
11

=

Aludimos al titulo paradigmatico del libro de Auzou: De la servidumbre al servicio:
estudio del libro del Exodo. FAX, Madrid 1966.

Es el nuevo humanismo del que habla el n° 55 de la Gaudium et Spes, que se refiere no
a la ciudad sino a la historia. Nosotros hemos establecido una sinécdoque, al tomar
la parte, una parte muy significativa, por el todo

11

N

113 T os tiltimos libros de Touraine estan estructurados por la reivindicacion sistematica
delaidea del sujeto. Ver, por ejemplo, ; Podemos vivir juntos? FCE, México 2006,61-97;
La mirada social, Paidos, Barcelona 2009,143-173
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Es el cantus firmus, del que hablaba Bonhoeffer, Resistencia y sumision. Salamanca,
Sigueme, 1983, p. 212. Fragmento de una carta dirigida a E. Bethge, fechada el 20 de
mayo de 1944

Esta autonomia reconocid y prescribié la Declaracion sobre libertad religiosa,
Dignitatis humanae, del concilio Vaticano II: Constituciones. Decretos. Declaraciones.
BAC, Madrid 1966,683-705

La Modernidad liquida (FCE, México 2002) de Bauman, su tematizacion obsesiva de
los Tiempos liquidos (Tusquets, Barcelona 2007), del Amor liquido (FCE, México 2005),
La vida liquida (Paidds, Barcelona, 2006) y hasta del Miedo liquido (Paidds, Barcelona
2007), no obedece sélo ni principalmente al modo de vivir y ser propiciado por la
técnica, fundamentalmente por la revolucion massmediatica, que consigue
simultdneamente la presentizacién de todo lo que ocurre en el planeta y su fluencia
sin residuo, sino mas todavia por el modo de produccién en el que acontece y que lo
direcciona, que es la captura del mercado por las corporaciones y el predominio sin
contrapeso del capital financiero. De ahi sus estudios: Trabajo, consumismo y nuevos
pobres (Gedisa, Barcelona 2000), Vida de consumo (FCE, Madrid 2007) y Mundo consumo
(Paidds, Barcelona 2010). Sin embargo, el propio Bauman, mas alla de cualquier
vision catastrofista, insiste en que la ciudad es el espejo de la globalizacion, donde se
gusta de la diferencia y se teme la diferencia, pero es también un laboratorio donde
se aprende a convivir con la diferencia. Por eso quienes se aferran a lahomogeneidad
son los que se incapacitan para convivir con los otros (Muiltiples culturas, una sola
humanidad. Katz Editores, Barcelona 2008).

N°142

Hoy se afirma desde muy diversos frentes la muerte del sujeto. Si se trata de un
diagndstico socioldgico que describe lo que esta pasando, no hay nada que objetar,
aunque si hay que achacar a pereza mental o a encubrimiento de la realidad o a falta
de subjetualidad el limitarse a describirlo, como si se tratara de un fendmeno
espontaneo y no fuera inducido y casi impuesto por los duefios de este mundo. Pero,
si no so6lo no se indagan las cusas sino que de un modo y otro se convalida esa
tendencia, estamos ya ante productos altamente ideologizados, que forman parte de
lo que describen.

Nos parece altamente sintomatico de este modo de entender la trasmision cristiana
el documento de la Congregacion General 35 de la Compania de Jests, celebrada en
Roma en 2010 titulado “Un fuego que enciende a otros fuegos”. En Congregacién
General 35 de la Compaiiia de Jestis. Mensajero y ST, Bilbao y Santander 2008,81-102

Brighenti, oc 124-128
Para el fundamento cristologico ver Moingt, EI hombre que venia de Dios. Oc, 212-222

Esa imbricacion de ambas dimensiones esta bien expresada en la antropologia de
Zubiri y Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica. Trotta, Madrid 1991, 265-311.

En términos de Touraine “esta irrupcion del individuo hacia si mismo en tanto que
sujeto solo puede efectuarse a través del reconocimiento del otro como sujeto: al
aceptar al otro como sujeto puedo reconocerme a mi mismo como sujeto. Reconocer
al otro como sujeto significa reconocer la capacidad universal de todos de recrearse
como sujetos” “El ‘td” es la mejor manera de crear esa presencia de si para si, y la
forma mas elevada de las relaciones interpersonales es aquella donde se opera por
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ambas partes esta reflexion de si sobre si, una reflexion que resulta imposible sino se
da un movimiento paralelo del otro” (oc 202-203)

Dice en este sentido Touraine “La religion garantiza el orden establecido hasta el
punto de querer erigirse en su poder central; pero también ofrece un recurso contra el
poder politico, militar y econémico. En el cristianismo el martirio de Jesus, hijo de
Dios, confiere una fuerza sin parangon a la afirmacion del individuo y de su préjimo.
Esto debe liberarnos de tentaciones globalizadoras” (oc 120)

“Se trata, a las puertas del infierno, de identificar y de armar la tinica fuerza capaz de
resistir a la despersonalizacién del mundo, al reino del poderio, de la especulacion,
de la arbitrariedad y del odio (...) La tinica fuerza que puede resistir a la violencia
desenfrenada, el tinico metal que puede soportar elevadas temperaturas es la
voluntad de todos los individuos o de cada grupo, de ser, para si mismo y para los
demas, portador de derechos universales.” (Id 241)

Entendiendo ala ciudad como laboratorio de la globalizacion, insiste Bauman en que
“nos debemos acercar a la comunidad de toda la humanidad o si no acabaremos
matandonos los unos a los otros (...) Tenemos, es cierto, ese imperio mundial agresor
que son los Estados Unidos y que no trabaja para conseguir una comunidad de toda
la humanidad, sino que al contrario alimenta el terrorismo y el antagonismo y hace
las cosas aun mas dificiles. No soy optimista, pero tengo esperanza (...) tengo
esperanza en la razon y la conciencia humanas, en la decencia (...) Esta es nuestra
plegaria. No soy un profeta. Si perdemos la esperanza sera el fin, pero Dios nos libre
de perder la esperanza” (oc,59-60)

Hay que decir que los tedlogos mas responsables que propusieron el giro
antropoldgico, recalcaron paralelamente este aspecto. Asi seflaladamente Rahner que
en su Curso fundamental sobre la fe (Herder, Barcelona 1998) comienza considerando
al ser humano como el oyente del mensaje, como situado ante el misterio absoluto y
como evento de la comunicacion libre e indulgente de Dios mismo, para pasar a
considerar la historia de la salvacién y de la revelacion que culmina en Jesucristo y
que se consuma en la escatologia. Un tratado de teologia espiritual desde el giro
antropologico es el de Garrido, Proceso humano y gracia de Dios. ST, Santander 2000

Garcia Roca sittia muy bien los desafios: “el déficit de la gratuidad en el imaginario
mercantil”, “el déficit de la trascendencia en el imaginario administrativo” y “el
déficit de fraternidad en la cultura satisfecha” y coloca como energia superadora al
Dios de Jesus en el horizonte de la solidaridad (Exclusién social y contracultura de la
solidaridad. Ediciones HOAC, Madrid 1998,253-266).

Asi lo hace ver fehacientemente Pagola en Jestis (PPC, Madrid 2007), no sélo en el
capitulo que tematiza su relacion con el Dios de Israel como su Abb4, a la que nos
introduce (303-332), sino como un arménico en todos los demas.

“Un mundo fundado sobre la idolatria del dinero y del poder religioso desconoce
radicalmente la experiencia jesuanica de Dios y falsifica al Dios revelado en Jesus,
pues hace imposible la fraternidad de hombres libres, que para Jests era algo que
derivaba del ser de Dios como Padre” (Gonzalez Faus, La autoridad de la verdad. ST,
Santander 2006,16)

Lehmann, Es tiempo de pensar en Dios. Herder 2002,73-87; Ploux, JEs tiempo de
cristianismo? PPC, Madrid 2008,261-309; Ruiz de la Pefia, Crisis y apologia de la fe. ST,
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Santander 1995,291-309,331-341; Floristan, Para comprender el catecumenado. EVD,
Estella 1989

“En suma, por medio de la tradicién de Jesiis todavia podemos oir y encontrar a Jestis tal
como €l hablé y debatio, se relacioné a la mesa y curd. Al escuchar esa tradicién (...)
es como si estuviéramos sentados con los primeros grupos discipulares o eclesiales
tal como ellos compartian recuerdos de Jesus, forjaban su identidad como discipulos,
se equipaban para el testimonio y la controversia, aprendian nuevas lecciones ttiles
para la vida y hacian de la ocasién una celebracion del culto. Por medio de esa
tradicién, cualquier persona tiene todavia la posibilidad de encontrar a Jestis del que
deriva el cristianismo: el Jesus recordado” (Dunn, Jesis recordado. EVD, Estella
2009,1002)

“La solidaridad sin imagenes, que ha perdido sus antiguas certidumbres, nos lleva
igualmente a recuperar la fecundidad de la fraternidad. Cuando hemos perdido los
referentes maximos, no so6lo hemos de tomar en serio los referentes minimos, sino
que hemos de construir a diario la fraternidad; cuando no sabemos los objetivos
finales concretos, no s6lo nos hemos de mover segun criterios universales negativos
y de evitacién, sino que disponemos de la fraternidad como criterio” (Garcia Roca,
oc 331)

Gonzalez Faus titula su antropologia teologica o, mas complexivamente, su vision
cristiana del ser humano: Proyecto de hermano (ST, Santander 1991). Uno de sus
altimos acapites se titula: La gracia como filiacion fraternal (645-659)

En la magnifica conclusién de su cristologia cita Gonzalez Faus esta frase de la Etica
de Bonhoeffer que resume lo que decimos: “no hay mayor impiedad que dar al
mundo algo menos que Cristo” (La Humanidad Nueva. ST, Santander 1994,608)

Esto ultimo lo subraya Schillebeeckx titulando una seccidn de Los hombres, relato de
Dios: Los cristianos encuentran a Dios ante todo en Jesucristo (Sigueme, Salamanca
1994,163-279)

Gonzalez Faus, El fin del imaginario catdlico. En Fe en Dios y construccion de la historia.
Trotta 1998,39-55

“Asi imagina Jesus a su familia de seguidores: un grupo de hermanos y hermanas
que le siguen para acoger y difundir la compasion de Dios en el mundo” (Pagola,
Jestis. PPC, Madrid 2007,292); Ruiz de la Pefa, oc,338-341

“La expresion mas nitida de la esperanza de Jesus, los indicios mas manifiestos de
sus fines son probablemente las referencias que se recuerdan de él respecto a sus
propias prioridades: llevar la buena noticia a los pobres y llamar a los pecadores” (Dunn,
0¢,995). “Jestis ambicionaba cumplir la voluntad fraternizadora de su Dios y Padre
todos los seres humanos. Se empefia en activar esa soberania de Dios que es
portadora no s6lo de un sentido nuevo para los hombres, sino de nueva posibilidad
histdrica de fraternidad para los pobres (un cambio de situacién) y los pecadores (un
cambio del corazén)” (Vitoria, Al servicio de la fraternidad humana. RLT 82,2011,91)

40 Parra insiste en que salvar en la ciudad es reunir. En Legorreta, oc, 257-272

11 Trigo, En el mercado de Dios, un Dios mds alld del mercado. Sal Terrae, Santander 2003,77-

101; Id, Dar y ganar la vida. Mensajero, Bilbao 2005,25-34

192 Trigo, Concilio plenario de Venezuela, una constituyente para nuestra Iglesia. Distribuidora

Estudios/Centro Gumilla, Caracas 2009,265-293
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Documento n°11: Instancias de Comunién del pueblo de Dios para la Mision,
numeros11,8,13

Bravo subraya un aspecto decisivo en la valoraciéon de su forma de vivir el
cristianismo: el predominio en la cultura popular urbana del simbolo y el rito sobre
la conceptualizacion. En Legorreta, oc 66-73,273-306

Davey, oc 144

“Estimular a los miembros de cada cultura a que busquen la manera mas genuina de
expresar las vivencias religiosas en su propia cultura, para que ellas acttien como
fermento de la propia espiritualidad y sean agentes de justicia y de paz” (Concilio
Plenario de Venezuela, Evangelizacién de la cultura en Venezuela, 91,)

Oc 66

No podemos desconocer que el pentecostalismo, con todas sus ambigiiedades, es sin
embargo, una respuesta de cristianos pobres para cristianos pobres que, gracias a
Dios, sigue en expansion. “La expansion del grupo pentecostal se produce gracias al
trabajo de las mujeres”. “Las comunidades pentecostales con su fraternidad, cercania
y ayuda real en la solucion de los problemas practicos de la vida es una fuente de
integracion social”. “El predominio de gente sencilla facilita esta huida de la teologia
y lo conceptual, a favor del relato y el canto”. “Interesa y atrae la mistagogia practica”.
“El pentecostalismo tiene también el atractivo de poner el énfasis en la experiencia
individual y colectiva. Es el individuo el que experimenta la conmocién de la cercania
de Dios y sufre un despertar, un avivamiento espiritual, unan conversion. El
miembro pentecostalista es un renacido, posee el fervor y la adhesion de quien ha
tocado la raiz de lo divino. No es de extrafiar la capacidad de testimonio y expansion
evangelizadora que posee. Y este fervor lo vive en grupo: ahi lo refuerza, lo mantiene
y lo reanima. Toda la comunidad es ministerial y evangelizadora”. “Trata de
responder a las necesidades de los pobres que giran fuertemente alrededor de estas
dos desgracias: la enfermedad y la pobreza”. (Mardones, oc,130,131,132,133,133-
134,134)
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Construir una América Latina pluricultural
para contribuir proactivamente
a una mundializacion alternativa

estructuralmente el momento por el que atravesamos: América

Latina estd entrando en una nueva época historica cuando no
acaba de asumir la nueva época mundial. Tiene, pues, dos tareas
simultaneas, y no tiene viabilidad histérica si no las resuelve ambas.
Pudiera pensarse que son inversamente proporcionales, pero no es asi,
por el contrario, solo si entra decididamente en su nueva época, estara
en condiciones de asumir la mundializacion, no de modo apendicular
sino como una region de la que no podra prescindir el mundo. Pero esto
no serd posible, si prevalece la direccion dominante que actualmente
comanda el proceso de globalizacion. El que América Latina asuma
decididamente la nueva configuracion que exigen en ella los sujetos
sociales emergentes la capacitard para intervenir eficazmente en el
proceso en marcha de cambiar esa direccion dominante del proceso de
globalizacion, en alianza con otras fuerzas de las diversas regiones e
incluso con otras regiones del mundo como tales. Desarrollemos la tesis.

‘ J amos a enunciar a modo de tesis lo que pensamos que constituye

LOS TRES PERIODOS DE LA SEGUNDA EPOCA
LATINOAMERICANA

Brevemente tenemos que recordar que Ameérica Latina ha tenido hasta
ahora dos épocas: la amerindia y la peninsular. No podemos verlas
como tesis y antitesis, como una época en la que se vivia una vida
armonica y feliz, la época del buen salvaje que imaginaron los ilustrados
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del siglo XVIII, y otra época desdichada por la intervencion foranea que
la desquicid. Ambas épocas estan atravesadas por movimientos de
pueblos, conflictos y establecimientos con contradicciones internas. La
prueba mas clara de esto es que el establecimiento de los espafoles se
lleva a cabo en cada caso con la ayuda de pueblos amerindios, que los
creyeron aliados para liberarse de pueblos indigenas que los
sojuzgaban. Asi sucedid en el sur del mar Caribe donde los caribes
estaban dominando a los arawak o en el altiplano mexicano donde el
asedio y asalto de Tenoctitlan solo fue posible porque el nimero de los
indigenas que adversaban a los aztecas y que vieron en los recién
llegados unos salvadores superaba al de los aztecas y sus aliados o en el
area andina, por ejemplo en el actual Ecuador, donde los saraguros,
salasacas y otavalos se aliaron a los espanoles para enfrentar a los incas
que los acababan de dominar o en el actual Paraguay donde los
gauranies recibieron a los que remontaban el rio para que como aliados
los ayudaran a mantener a raya a los guaycurtes.

Es obvio que las esperanzas de estos pueblos se vieron frustradas.
Solo lo traemos a colacion para recalcar que, como toda la historia
humana, esta primera €poca, al menos en lo que la conocemos, que
estaba ya muy internamente diferenciada, no fue la época del buen
salvaje sino de pueblos que a veces convivieron y a veces lucharon por
un territorio o por la supremacia y el acceso a recursos. Por supuesto que
esta época es mucho mas rica que lo que los idedlogos de la siguiente se
esforzaron por mostrar.

La segunda época comprende tres periodos. En el primero
comparten la hegemonia los nacidos en la peninsula ibérica y los
gobiernos peninsulares, por un lado, y los peninsulares nacidos en
América por otro. Los peninsulares poseian la administracion de los
virreinatos, las capitanias generales y las gobernaciones, tanto a nivel
ejecutivo como judicial (las audiencias) y economico (las intendencias
de hacienda). Los peninsulares americanos afincaban su dominio en la
tierra de la que eran sefiores y en los cabildos, muy importantes, ya que
hasta los borbones el Estado era el producto de un pacto de la corona
con ellos: las cortes, a las que convocaban los reyes, estaban compuestas
por los delegados de las ciudades.

La emancipacion da paso al segundo periodo: los peninsulares
americanos, llegados a la mayoria de edad, rompen la dependencia de
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los gobiernos peninsulares y expulsan a los nacidos en la peninsula que
no acepten el nuevo estado de cosas. Es emancipacion y no
independencia porque los peninsulares americanos expulsan al
gobierno peninsular para ser ellos los tnicos sefiores de los demas
nacidos en Ameérica. Asi surgen las reptblicas seforiales, que, a pesar de
la crisis del siglo XIX, se mantienen hasta mediados del siglo XX.

Entonces se conquista la democracia, que es el tercer periodo. Esta
consiste en que, por la presion popular, con el liderazgo de la clase
media, los criollos dan paso a los acriollados para que compartan con
ellos el poder. Los no étnicamente occidentales son admitidos a
posiciones rectoras cuando se occidentalizan culturalmente. Esta
occidentalizacion tiene lugar sobre todo mediante cuatro canales:
educacion de masas, medios masivos de comunicacion, partidos
politicos de masas, trabajo moderno en un horario establecido y bajo
régimen asalariado y no por tareas, como se hacia tradicionalmente, bajo
régimen capitalista. La democracia no se expresa solo ni principalmente
en el voto universal sino en la posibilidad, tendencialmente para todos,
de una educacion a la altura del tiempo como palanca de ascenso social,
superados los prejuicios estamentales, y el acceso a una salud basica
aceptable, que permitio liberar energias para los procesos complejos de
modernizacion, que implicaron ascenso social y, mas basicamente,
salida de la pobreza extrema.

A pesar de todos estos avances, el periodo de la democracia de masas
pertenece todavia a la segunda época porque, aunque se reconocen las
diversas etnias, se mantiene el paradigma occidental para su
reconocimiento; es decir se reconoce a los de etnias no occidentales sélo
en cuanto hayan asimilado la cultura occidental. Este tercer periodo se
mantiene, pues, en la época de los peninsulares, ampliada a época de los
occidentales por las migraciones de fines del siglo XIX y principios del
XX, sobre todo al cono sur, y, mas aun, las de mediados de ese siglo en
todo el continente.

LA TERCERA EPOCA LATINOAMERICANA

La tercera época se abre cuando un creciente nimero de personas de
etnias no occidentales y de culturas indigenas, afrolatinoamericana,
campesina y suburbana, pugnan con denuedo por adquirir los bienes
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civilizatorios y aun culturales del occidente mundializado, pero no,
como lo habian hecho hasta entonces, para blanquearse, para dejar de
ser lo que eran, occidentalizandose, sino para serlo mas plenamente,
para tener viabilidad historica como seres de sus propias culturas. Por
eso luchan igualmente por adquirir cuotas crecientes de poder politico
y por administrarlas directamente, sin aceptar ya la mediacion de los
partidos tradicionales que decian representarlos.

Es pertinente preguntar por qué si hasta entonces habian aceptado la
propuesta de la democracia modernizadora, en el sentido de
occidentalizadora, en un momento dado cambian de direccién. Creo
que la causa es doble. Ante todo, el frenazo a la promocion popular, sea
con regimenes de la seguridad nacional, sea, como en el caso de
Venezuela, con el viraje de los partidos que dejan de mediar entre las
clases y se convierten en meros representantes del orden establecido. Al
sentirse abandonados por el Estado, comienzan a hacerse cargo de que
ese Estado y mas atn toda la institucionalizacion vigente no los
representa. Y empiezan a luchar por una institucionalizacion en la que
se reconozcan.

Ahora bien, lo que aprendieron a lo largo del proceso de promociéon
popular, y sobre todo lo que él significé como acontecimiento, que fue
desligarse de lo rutinizado y movilizarse, también fue importante para
hacerse cargo de sus posibilidades y de su identidad. En este proceso tan
esforzado y positivo no solo descubrieron nuevas posibilidades, sobre
todo la posibilidad de asumir los bienes civilizatorios y muchos bienes
culturales del occidente, sino también se volvieron a descubrir a si
mismos como seres historicos, es decir no como sobrevivientes del
pasado (pueblos testimonio, en la terminologia de Darcy Ribeiro'*) sino
como seres con historia y con capacidad de seguir haciéndola.

Durante la primera mitad del siglo XX en los circulos pensantes
continuo la apreciacion de los indigenas como etnias sin futuro y como
culturas en estado casi de descomposicion, reducidas casi a subculturas
de la pobreza. De ellos solo se podia esperar y/o temer las revueltas de
los desesperados!'™, pero no revoluciones superadoras y menos aun
procesos de trasformacion autosostenidos. Lo mismo podemos decir de
los campesinos. Eran tenidos como paradigma patético del inmovilismo
rutinario. Sin embargo, el éxodo a las ciudades, que hizo surgir los
barrios y dio lugar a los procesos de modernizacion, hizo ver las
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ingentes virtualidades de esos grupos humanos, por los que nadie
apostaba.

En definitiva es innegable un resurgimiento, tanto de las etnias y
culturas no occidentales, que son las indigenas y la afroamericana, que
se encuentran mas o menos mestizadas, es decir con fuertes rasgos de
occidentalizacion, como de las mestizas campesinas y suburbanas, que
son culturas y etnias nuevas (en la nomenclatura de Darcy Ribeiro™!).
Ambas luchan porque Nuestra América deje de definirse como latina.
Nadie lo entiende en el sentido de que no sea también latina, nadie
piensa que tengan que devolverse a Europa los americanos occidentales
y que esta region del mundo vuelva hacia atras, a la época amerindia.
No es posible desandar la historia. Tampoco se desea una vuelta a la
tortilla que la trasforme en indigena o negra o mestiza. Se lucha porque
la cultura occidental dominante dé lugar a las demas culturas, no sélo
para que se expresen como hasta hoy en sus ambitos particulares y
subalternos sino para que esas culturas impriman su sello en el
continente como tal, conjuntamente con la occidental: en la
configuracion institucional, en el ambiente puiblico, en el horizonte
compartido, en el modo de relacionarse.

Hay que recordar que las demads culturas aprecian a la cultura
occidental y quieren que esta cultura tenga una presencia vigorosa en la
region, de manera que pueda catalizar procesos de asuncion de muchos
de sus bienes civilizatorios e incluso culturales por parte de las demas
culturas.

Lo que no estan dispuestas a tolerar por mas tiempo es que la cultura
occidental tenga el monopolio de la configuracion de la regién y de su
representacion ante las otras regiones y los organismos multinacionales.
En definitiva luchan porque todos y sobre todo los occidentales
americanos acepten que somos un continente multiétnico y pluricultural,
y que acepten por tanto que esa pluralidad no se exprese ya mas como
una composicion de dominantes y dominados, de quienes se creen
superiores y s6lo reconocen a los demas como distintos si éstos se aceptan
en su lugar subalterno sino como una aceptacion en pie de igualdad de
cada una de las etnias y culturas por parte de todos y cada uno de los
habitantes de la region. Se pide, pues, un acto de reconocimiento: que el
reconocimiento que cada uno hace de si incluya el reconocimiento que
hace de los demas como otros distintos y de igual dignidad, o, desde otra
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perspectiva, que cada quien se reconozca en el acto de responder al
reclamo de las otras culturas y etnias, o, mas precisamente, de las etnias y
culturas preteridas y subordinadas hasta ahora.

Esto no equivale a una mera coexistencia pacifica de los distintos
individuos, grupos y naciones sino que exige un reconocimiento positivo
de las demas etnias y culturas que se exprese en relaciones horizontales
y mutuas, es decir en interaccién simbiotica, que dé lugar a una nueva
institucionalidad en los Estados y en las diversas instituciones de la
region, que consagre la multietnicidad y pluriculturalidad y de ese modo
la resguarde y fomente.

EXIGENCIA DE UNA TOMA RADICAL DE POSICION

Creo que es decisivo para nuestra constitucion como sujetos humanos
que veamos claro que ésta es la direccion de nuestra historia, que lo que
hoy estd en juego es la constitucion de esta tercera época de nuestra
region, que implica su redefinicion.

Pero no se nos pide sdlo ver claro, ya que no somos espectadores sino
componentes activos de ella. Se nos pide también que la demos paso, no
solo, que no es poco, no oponiéndonos activamente a que se configure
sino viéndonos dentro de este proceso, no como un destino fatal sino
como bueno, como ganancia para nosotros.

Por eso probablemente se nos pida también que reconfiguremos
nuestra identidad, al menos en el sentido de nuestra percepcion de las
otras etnias y culturas y nuestra relacion con ellas y con los sujetos
humanos pertenecientes a ellas.

Silo tomamos en serio, percibiremos que esto no es tan facil, mas atin
que nos resultara imposible llevarlo a cabo sin un verdadero aprecio por
esos seres humanos concretos, incluida su condicidén de seres culturales.
No basta un amor de conmiseracion y ni siquiera la misericordia basta;
es indispensable la valoracion, el aprecio, la estima, lo que podemos
llamar amor de cabeza. El exige que nosotros como seres culturales
dejemos de ser el paradigma, que nos relativicemos para que asi puedan
caber ellos con sus culturas al lado de nosotros con la nuestra. Insisto en
que, si lo tomamos en serio, veremos que esto no es tan facil, que no se
da tinicamente por la decision sincera de ayudar, incluso con sacrificio
propio, sino que es indispensable que los valoremos positivamente en
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concreto y que también en concreto nos relativicemos, no sélo como
individuos sino como seres culturales.

ACCIONES Y REACCIONES QUE AUN NO SE DEFINEN
EXPLICITAMENTE NI SE ENCAUZAN SUPERADORAMENTE

Hay que reconocer que, si por un lado esta en marcha el movimiento
hacia la constitucion de esos nuevos sujetos y la conquista de su
reconocimiento y hacia la instauracion de esta nueva institucionalizacion,
por otro ese movimiento histdrico, cada vez mas poderoso y con més
determinacién, no tiene, como es normal, suficiente distancia histérica
como para plantear con esta explicitud el sentido de su marcha. Insisto
que en la practica si va en esa direccion, pero, al estar enfrascado en los
asuntos concretos, no la teoriza en toda su amplitud y trascendencia, ni
para si mismos ni ante los demas.

Por otro lado a los criollos (en el sentido preciso de espafioles
americanos, como se caracterizaba a si mismo Bolivar'®, y mas en
general de occidentales americanos), que en el fondo intuyen adonde va
este movimiento histdrico, les da tanto panico que llegue el fin de su
época, que no son capaces de enfrentar el tiempo histdrico que se abre y
de resituarse en €l, ya que nadie les niega un puesto en lo que se esta
fraguando. El problema de fondo es que, como no se ven en lo que
pugna por instaurarse, luchan porque no llegue, poniendo en juego sus
resortes mas viscerales, porque juzgan que en ello les va la vida. La
mayoria lo ven como un dilema, que equivale a una lucha a muerte: o
ellos o nosotros. Como no son capaces de imaginar de otro modo su
hébitat, que es su querencia, el fruto de su estirpe; como no son capaces
de verse ellos mismos relacionandose de modo diverso con los que hasta
ahora han sido subalternos, se aprestan a defender a como dé lugar lo
que creen que es suyo.

No podia esperarse que esta nueva época adviniera por una toma
progresiva de conciencia por parte de las diversas etnias y culturas de lo
que es conveniente para el bien de todos y por una disposicion
mancomunada a llevarlo a cabo. Es normal que los occidentales, que
dominaron en el periodo de modernizacién con una cierta hegemonia, que
perdieron en la crisis del desarrollo y advenimiento de la globalizacion y
que ahora se imponen con una mezcla de hiperideologizacion e
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imposicion despdtica, vean como una amenaza el empuje de los pueblos y
los intentos de redefinir las reptblicas y mas en general el drea como
multiétnica y pluricultural en estado de justicia e interaccion simbidtica.
Enfrascados como estan en insertarse en la globalizacidn, les parece que
esos intentos son antihistdricos ya que para ellos habria que concentrar
todas las fuerzas en entrar en la globalizacion en los términos en que esta
planteada, que implica una occidentalizacion homogeneizadora,
aunque subsistan las demas culturas como usos y costumbres, en cuanto
no sean disfuncionales para lo tinico decisivo que es ingresar en esta
nueva época globalizada.

Tampoco es realista pensar que los humillados y ofendidos surgieran
sin pretender ajustar cuentas de algun modo con sus antiguos
dominadores, que se encaminaran hacia una América pluricultural sin
resentimiento ni mimetismo, buscando meramente componer lo suyo
con lo occidental, como se ha venido haciendo insensiblemente a lo
largo de estos siglos en la vida cotidiana. Es normal que lideres espurios
atizaran estos sentimientos en vez de encauzarlos como emulacion
positiva en la tarea historica de constitucion de una América realmente
ecumeénica.

Sin embargo, también podia esperarse que minorias de ambos
bandos hicieran planteamientos mas dialécticos, que hicieran ver a unos
y otros no solo que cabemos todos sino que todos somos indispensables
para responder a los retos complejos de la hora, aunque unos y otros
hemos ceder en no pocos puntos. Sin embargo, por el lado de los que
ponen todo su esfuerzo en sumarse a la globalizacion, hasta ahora
parece llevar la voz cantante, la insensibilidad respecto de la pavorosa
desigualdad de la region y su desconocimiento de las virtualidades que
ofrece este movimiento de los pueblos, y por el lado de los que liderizan
el movimiento hacia una América pluricultural, la incapacidad de
superar el resentimiento y comprender que necesitamos el concurso de
los que han asimilado la dultima revolucion tecnoldgica. La
autoafirmacion en la actual correlacion de fuerzas y la lucha por la
afirmacion de la identidad cultural negada parecen consumir hasta
ahora la mayor parte de las energias.

De este modo lo que podria abrirse con el concurso de todos y para
bien de todos, se esta desarrollando como la lucha de las mayorias ante
la resistencia cerril de quienes todavia controlan las instituciones, una
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lucha que, al agriarse, enciende animosidades, cuando lo que requiere
el tiempo es el concurso de unos y otros para una tarea que es superior
al estado actual de cada grupo y demanda el crecimiento de unos y otros
para estar a la altura del reto historico.

Porque el reto histdrico es consolidarnos como region multiétnica y
pluricultural en estado de justicia, emulacién y solidaridad, para asi
poder hacer frente al desafio de entrar como region especifica en el
proceso de configurar una mundializacion policéntrica y simbidtica en
la que los frutos de la dltima revolucion tecnoldgica den de si
armoénicamente para el bien de todos en un proyecto compartido y
sustentable.

POLARIZACION POR AUSENCIA DE GRUPOS QUE ASUMAN A
LA VEZ LAS DOS TAREAS PENDIENTES E IMPOSTERGABLES

Ante la ausencia de grupos que comprendan el sentido de los retos de la
hora y estén dispuestos a contribuir resueltamente a que fragiie la nueva
época para que estemos en condiciones de entrar productivamente a la
mundializacion, el escenario se esta tornando cada vez mas polarizado.

El polo que todavia acumula mas poder lo constituyen grupos de
derecha recalcitrante que sdlo tienen ojos para la globalizacion y la
conciben en la direccion dominante de esta figura historica comandada
por el capital financiero y las corporaciones mundializadas, a cuyo
servicio estan las grandes potencias y que controlan los organismos
multilaterales. Estos grupos hasta ahora se habian aliado a los regimenes
de Seguridad Nacional y a viejos partidos conservadores. Ahora se estan
constituyendo en partidos politicos para gobernar directamente.

No es facil que lleguen al poder democraticamente y menos ain que
lo conserven ya que sus intereses estan objetivamente en contra de los
de las grandes mayorias para las que no hay espacio ni esperanza en la
direccion dominante que ha tomado hasta hoy la globalizacion. Por eso,
el esfuerzo inaudito de ideologizacion para hacer pasar como necesidad
historica lo que no es sino corporativismo infecundo y finalmente suicida.
Hacen valer el prestigio del dinero con el poder que él otorga, y manejan
sobre todo el chantaje de que ellos son la tinica alternativa: o nos subimos,
dicen, al tren en marcha de la globalizacion, sometiéndonos a sus dictados
y por tanto aumentando exponencialmente la competitividad, lo que
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requiere sacrificios muy drasticos y prolongados, o no tenemos viabilidad
histérica. También se apoyan en el desgaste irreversible de los partidos
tradicionales. El esquema del populismo, ferozmente caricaturizado, es
inviable. Al enfatizar esto, estan exigiendo que se acepte el trabajo
practicamente esclavo (el eufemismo legal es la flexibilizacion del
contrato de trabajo) y la reduccién al minimo de los impuestos al
patrimonio y a las ganancias, es decir, los impuestos progresivos,
concentrandolos en el impuesto al consumo, con la consiguiente
disminucién drastica de la seguridad social y mds en general de los
servicios sociales gratuitos. Si este esquema se impone, se consuma el
sacrificio de las mayorias para que marche un sistema en el que no caben
sino como hormigas laboriosisimas que so6lo tienen derecho a lo
necesario para su conservacion y reproduccion.

El otro polo, ascendente, es el de lideres que representan a las etnias y
culturas preteridas y que, apoyados en ellas, proponen el ascenso al
poder de los de abajo como seres culturales y desde él su desarrollo en
todos los campos, lo que conlleva el desarrollo de sus culturas.

El problema es que hasta hoy estos lideres, al desconfiar de las
instituciones por el estado decadente en que se encuentran y mds atn
por su caracter criollo, proponen el ascenso popular sin institucionalizar
los procesos, ejerciendo mas bien una relacion directa con el pueblo y
resolviendo cada problema y aun cada caso particular mediante
operativos.

Los problemas son tan extremos y agobiantes que su gravedad y
urgencia puede hacer aparecer como imprescindible ese método ya que,
se argumenta, los problemas no pueden esperar hasta sanear las
instituciones. Pero, haciéndolo asi, se olvida que la realidad es una trama
abierta y dindmica de estructuras y que, por tanto, solo se avanza
realmente cuando los cambios llegan a cuajar en estructuras, con lo que
las soluciones se objetivan, no dependen ya de sujetos particulares, y asi
se universalizan y perpetiian. Ademas, al institucionalizarse, la relacion
anonima libera a cada participante ya que no depende de la voluntad de
quien la otorga y por tanto de la aquiescencia del que la recibe al que la
da, que a la larga equivale a subordinacion. En las relaciones societarias
solo una relacion objetivada, en la que estdn claros de antemano los
deberes y derechos de cada uno, y en la que cada uno se atiene a ellos,
hace crecer humanamente y personaliza.
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Es cierto que caben distintos tipos de instituciones, pero todas han de
contemplar relaciones entre seres dignos que se reconocen mutuamente
y se atienen a protocolos convenidos por ambos en igualdad de
condiciones, y en las que aparezca clara la correlacion de medios a fines,
de manera que se puedan evaluar y ajustarse para que los consigan mas
eficazmente.

Si las relaciones estan basadas en la fidelidad a la causa que
patrocina el lider, que va mas alla de la constitucion de la reptblica y
que en definitiva es fidelidad al lider que la representa, y el funcionario
tiene poderes discrecionales para admitir o rechazar al que viene a
reclamar un servicio o a participar, esa institucion no personaliza ni es
idonea para conseguir sus objetivos proclamados. Es una relacion
estructuralmente corrupta que incluye y excluye arbitrariamente, que
discrimina y polariza la sociedad. Aunque no se hayan derogado las
leyes que regulan las libertades publicas ni depuesto a los funcionarios
elegidos conforme a la ley, ese estado de cosas no constituye ya una
democracia. Pero ademas es incapaz de realizar un estado de justicia. Y
menos aun, de dinamizar a la sociedad para que se cualifique y,
mediante la emulacién y colaboracién, logre la competitividad que la
ponga a la altura del tiempo y asi la haga viable.

Quiero insistir en que una propuesta asi no hace justicia al caracter
multiétnico y pluricultural de la region porque, dando la vuelta a la
tortilla, privilegia a una o unas etnias y culturas y posterga a otras,
en este caso la criolla y la occidental mundializada. Pero, mas
profundamente, no hace justicia ni a las mismas culturas que dice
representar porque en realidad las desplaza al subordinar a los sujetos
humanos de esas culturas a los dictados del lider y a la ideologia de la
causa, que, aunque estén revestidos, al menos en parte, del lenguaje y
simbolos de esa cultura, los distorsiona al usarlos como mecanismos del
poder de una persona y un grupo, y no como lo que vehicula la accién
mancomunada, horizontal y libre de los miembros del colectivo.

Quienes auparon un régimen de este tipo pueden apoyarlo un tiempo
por la gratificacion de verse tomados en cuenta como seres culturales y
en parte al menos como individuos particulares. Pero a la larga los
problemas no resueltos se acumulan y llega un momento que la
sociedad resulta inviable.
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Pero, llegados ahi, se interpone como obstaculo al cambio la junta
injusta e infecunda entre pueblo y lider, ambos sobredimensionados,
que pugna por perdurar para no soltar sus privilegios. En efecto, el lider
esta sobredimensionado porque el poder que ostenta no esta avalado
por su capacidad de gestion sino por la multitud de quienes lo apoyan y
el dinero del Estado que administra discrecionalmente, y a su vez una
parte considerable de éstos estan también sobredimensionados porque
ocupan un espacio publico muy superior a su contribucién a la
sociedad, porque el ejercicio del poder no los ha cualificado ni los ha
vuelto mas productivos. Por eso ambos se necesitan, se apoyan
mutuamente y ocupan incesantemente el espacio publico y virtual,
ejerciendo una presion indebida porque no se corresponde con su
contribucion a la sociedad.

Entonces la mayoria ve que ha llegado el momento de volver de
nuevo al otro polo no superador. Y asi iremos dando bandazos, si
no hay propuestas que hagan justicia, tanto a la necesidad de
institucionalizar la realidad multiétnica y pluricultural que somos, sin
desconocer a ninguna de las etnias y culturas, de modo que las optimice
a todas y consiga que el pais se vertebre y marche expeditamente, como
alanecesidad de colocarnos a la altura del tiempo mundial asumiendo
sus bienes civilizatorios con tal prestancia que podamos tener ventajas
competitivas y lograr de este modo intercambiarnos abundantemente
con otras regiones.

El modo de produccion determina el producto. Son cada vez mas
numerosas las voces del occidente globalizado, incluso de los organismos
multinacionales, que insisten a los gobiernos de la region que privilegian
el crecimiento y las exportaciones que, si no resuelven el problema de la
desigualdad, no van alograr entrar con pie firme y establemente ya que el
problema sin resolver se va convertir en un cuello de botella que no sélo
va a entrabar el crecimiento sino que puede llevar a que la sociedad
implosione. Ahora bien, no cabe la inclusién de las mayorias en este
esquema. Sin la aceptacion de nuestra realidad pluricultural como riqueza
para el conjunto, no entraremos sostenidamente y con voz propia en el
universo mundializado.

Por otra parte, cada vez es mas patente que los gobiernos que de
hecho estan entendiendo la hegemonia de los pueblos como exclusion
de los criollos modernizados y los occidentales globalizados estan
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destruyendo el aparato productivo y el tejido social y volviendo
inviables a los paises. De este modo, al caricaturizar la propuesta de una
region pluricultural, empujan al otro polo de lahomogeneizacion desde
las pautas de la direccion hasta hoy dominante de la globalizacion, una
direcciéon inhumana e inviable.

Creo que no es aventurado decir que las personas mas lucidas de
estas etnias y culturas populares captan a la vez que tienen que asumir
su ser cultural y hacerlo valer y que tienen que asumir los bienes
civilizatorios del occidente mundializado, y no ven esta doble tarea
como un deber impuesto sino como aquello a lo aspiran desde lo mas
genuino de si mismos y por lo que estan dispuestos a luchar con todos
sus brios porque en ello les va la vida.

La tentacion de los menos lticidos y menos auténticos es doble: la
primera es aspirar a adquirir los bienes civilizatorios del occidente como
mercancias que los ponen a valer y no como herramientas con las cuales
ellos se ponen a valer desde lo mas genuino de si. La segunda es
plegarse al lider que invoca su ser cultural, pero que no los espolea a que
ellos lo cultiven como portadores de su cultura que tienen no sélo que
conservar sino que llevar adelante a la altura del tiempo, sino que los
mantiene como clientes a cambio de su apoyo politico.

Caer en ambas tentaciones equivale a no asumir la condicion de
sujetos humanos cualitativos definiéndose, bien como consumidores de
lo que otros producen, consumidores que saben manejar lo tltimo que
sale al mercado, pero que no entienden; bien como clientes de quien
acttia en su nombre teniéndolos a ellos en el papel de mero coro, un coro
que aplaude y celebra, pero que no hace historia y que, sin embargo, no
quiere dejar su papel porque le pagan por desempefiarlo.

No es facil superar estas tentaciones porque sus promotores son,
respectivamente, los que comandan la direccion dominante del
occidente globalizado y los lideres carismaticos que proponen el paso
de América Latina a una América en la que sea reconocido institucional
y simbolicamente su cardcter pluricultural. Ambos promotores no se
limitan a proponer sino que se imponen, bien por una publicidad
seductora que sobresatura para volvernos adictos, bien por una
propaganda falsamente popular que envuelve y chantajea y a la vez
avasalladora y connotando un poder que conmina.
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Sin embargo, no pocos prosiguen, guiados por ese certero instinto, en
su tarea esforzada y creativa de tratar de ser lo que son, cada vez con
mas prestancia, presentdndose ante los criollos tradicionales y los
occidentales globalizados desde sus atributos culturales, sin mimetizarse
ni acomplejarse, en pie de igualdad, y a la vez cada dia son mas capaces
de estar a la altura del tiempo en esta sociedad globalizada como pez en
el agua, sin extrafieza, dominando progresivamente sus cddigos y no
solo sabiendo manejar sus aparatos.

El porvenir de América Latina depende de que este grupo se
acreciente y camine sin prisa y sin pausa en esta direccion. Para que asi
sea es muy conveniente y pensamos que hasta necesario que al menos
un grupo significativo de latinoamericanos de cultura criolla y
globalizada entren en alianza estratégica con ellos, es decir que los
ayuden no para mediatizarlos ni por mero altruismo, como en gran
medida ha sucedido hasta ahora, sino simbidticamente, es decir para
provecho mutuo, poniendo su cualificacion profesional y humana en
ayudar a que las personas de culturas populares crezcan y den de si y se
trasciendan.

Antes de desarrollar esto tltimo, explanemos el horizonte de los de
las culturas populares.

NECESIDAD DE INTEGRAR LAS CUATRO CAUSAS
EN UN SOLO MOVIMIENTO HISTORICO

No advendra la tercera época a Nuestra Ameérica, silos componentes de
las cuatro culturas populares no llegan a comprender la relacién
intrinseca entre sus respectivas causas. Han de ver sus procesos internos
de reforzamiento identitario y de cualificacion y sus luchas por el
reconocimiento como formando parte de un mismo y tinico movimiento
histdrico.

Lo primero fue lo que, por comparacion con la formacion de Europa,
podemos llamar con toda justicia las grandes migraciones. Estas
cambiaron sustancialmente el mapa humano que comenzé con la
colonizacion peninsular y pusieron las bases para el nacimiento de una
nueva época. No solamente porque las ciudades cambiaron radicalmente
de fisonomia sino porque se dio lugar a un nuevo mestizaje y a una
nueva cultura: la suburbana, y porque con el surgimiento del trabajo
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asalariado, de los partidos de masas y de la educacion popular comenzé
el fin de la sociedad sefiorial.

De buenas a primeras pareceria que ese éxodo conspiraba en contra
de la viabilidad de las comunidades indigenas y campesinas y a corto
plazo asi fue. Lo que propicid fue por una parte el debilitamiento de esas
comunidades por la ausencia de sus elementos mas dinamicos, y por
otra el triunfo de la burguesia sobre los antiguos terratenientes y
funcionarios seforiales. El proceso de modernizacion exigio la reforma
agraria que se realizo en contra de las comunidades indigenas y
campesinas.

Sin embargo, los que se fueron a la ciudad en muchos casos no se
pusieron de espaldas a las comunidades y siguieron manteniendo con
ellas relaciones que provocaron procesos dinamizadores, muchas veces
dolorosos, pero que a lalarga permitieron pasar de liderazgos rutinarios
y del confinamiento en sus lugares, a propuestas innovadoras e
interconexiones con comunidades de la misma zona y aun de zonas
diversas que dieron lugar a movimientos reivindicativos, hasta el
surgimiento de organizaciones y la toma de conciencia de la posibilidad
de relanzar su historia y el emprendimiento de acciones encadenadas y
progresivas encaminadas a ello.

A través de todo este proceso las culturas tradicionales indigenas,
afrolatinoamericana 'y campesina, se estan trasformando
aceleradamente. Esta trasformacion equivale a dejar de ser tradicionales,
en el sentido preciso de salir de sus &mbitos y tomar decisiones inéditas,
teniendo que pensar cosas impensables para sus padres. Incluso el
afincarse en contenidos identitarios tradicionales no es ya el fruto de un
proceso consuetudinario y semiinconsciente sino el resultado de
elecciones actuales plenamente conscientes.

Pero ademas, al saltar a la escena nacional e incluso a &mbitos mas
extensos, tienen que hacerse cargo de los otros elementos de la escena
nacional y de la orientacion y la fuerza de cada uno e incorporar
elementos de la modernidad para tratar con las instituciones
establecidas, aunque sea para cambiarlas de manera que les den lugar.
También exige entablar alianzas con otros grupos, lo que implica
conocerlos. Todos esos procesos originan trasformaciones muy
profundas en los sujetos que los llevan a cabo y por tanto en su ser
cultural. Si las trasformaciones son genuinas, es decir hechas desde la
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conciencia de si y desde lo mas profundo de sus dinamismos, no
originan una deculturacién o aculturacion sino el resurgimiento de sus
culturas, muy renovadas para que puedan actuar con solvencia a la
altura del tiempo.

Estos procesos tienen mayor visibilidad en paises o regiones en las
que las comunidades indigenas son muy numerosas, tanto absoluta
como relativamente. La causa es su mayor heterogeneidad. El proceso,
aunque sea muy consistente, no aparece con tanta claridad en el caso de
que se trate mas bien de comunidades campesinas y/o suburbanas. En
ambas lo mas visible pareceria, mds bien, el desgaste por el abandono
del Estado que de este modo las entrega en manos de grupos violentos,
incluso por su connivencia con grupos modernizados que pugnan cada
vez mas abiertamente por desplazarlos y destruirlos como culturas. En
estas condiciones la subcultura de la pobreza se expande como un
cancer que amenaza con estrangularlas. Sin embargo, aunque
acorraladas, estan resistiendo y para ello incorporan elementos que las
adensan y complejifican. Lo que en estas condiciones van logrando de
conciencia, capacitacion, convivialidad y organizaciones se convierte en
base firme para ulteriores desarrollos. Pero sobre todo, resistir en esas
condiciones estd llevando a la constitucion de auténticos sujetos
humanos que son las células no sélo de sus culturas sino de la
ciudadania cualitativamente humana de la tercera época que se inicia.

INMENSOS SACRIFICIOS, PERO QUE NO SACRIFIQUEN
LA CONDICION HUMANA

Hay que insistir que el lograr exportar abundantemente y aumentar
sostenidamente los indices macroecondémicos no trae por si solo un
aumento de medios de vida y bienestar ni de humanidad cualitativa
para los ciudadanos. Tampoco lo logra el conseguir que las culturas
hasta hoy subalternas se expresen institucionalmente. Vamos a
mostrarlo:

En el esquema dominante, el crecimiento de los indices
macroeconomicos se realiza a cambio de la unidimensionalizacion de
los que lo promueven y la exclusion de grandes mayorias y el sacrificio
de los que estan adentro y abajo. No tener medios para vivir hace muy
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cuesta arriba el llegar a constituirse como humanos, y progresar a costa
de crecientes ventajas sobre la mayoria, deshumaniza.

El que las etnias y culturas preteridas lleguen al poder no da ninguna
garantia de que lo desempefien bien. Puede suceder que por mala
conduccion se pierdan en la irrealidad y la ineficiencia, desconozcan a
los deméas como los desconocieron a ellos, y de este modo dilapiden una
oportunidad histérica y dejen a los momentaneamente perdedores mas
convencidos de que son razas y culturas inferiores que no merecen la
hegemonia sino que no dan mas que para vivir tutoreados o para dejar
atras lo suyo y pasarse a la que ellos consideran la cultura mas exitosa
de la historia.

En la nueva época mundial el punto de partida es la nula igualdad de
oportunidades y por tanto el aprovechamiento de las ventajas
adquiridas por parte de los que dominan el intercambio para aumentar
el desequilibrio, y el dinamismo de las potencias emergentes (sobre todo
China e India) que amenaza con destronar a mediano plazo a los
triunfadores de hoy, con lo que éstos estan cambiando rapidamente las
reglas de juego. Estando asi las cosas, es cierto que para América Latina
entrar en ella exige en cualquier hipdtesis inmensos sacrificios, tanto
para adquirir los conocimientos de la tltima revolucion y no sélo el
manejo de sus instrumentos y sus productos, como para asumir la
cultura organizacional imprescindible para manejar competitivamente
procesos tan complejos.

En este sentido es cierto que no es sensato hablar al pueblo solamente
de sus ingentes necesidades y sus derechos preteridos. No podra
mantenerse, porque no sera econémica ni por tanto politicamente
viable, un estado pluricultural, a menos que todos compartamos
prolongados sacrificios. En este sentido tienen razon los que, desde el
polo de la necesidad impostergable de asumir la globalizacion, critican
el populismo de los lideres que encarnan la pluriculturalidad, pero que,
para ganar y conservar el apoyo del pueblo, solo le hablan de su
dignidad, pero omiten los costos de hacerla valer y sobre todo de
ponerla a producir.

Pero también tienen razén estos lideres cuando acusan a los
empresarios y a los profesionales mejor pagados, de que ellos piden
sacrificios a los demas, pero ellos no estan dispuestos a sacrificar sus
tasas exorbitantes de ganancia ni a asumir el reto de aumentar la
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productividad con mas creatividad y no acudiendo al expediente facil
de elevar la ganancia a costa de los derechos del trabajo.

Hay que hacer grandes y sostenidos sacrificios, pero hay que hacerlos
de tal modo que por su iniquidad no lleven a la deshumanizacion de
quienes los imponen y a la desesperanza de las grandes mayorias. Tiene
que verse su progresividad y su sentido y deben dejar energias para
cultivar una vida cualitativa. Ni la division entre una raza de
sacrificadores y otra de victimas ni sacrificios que maten la condicion
humana.

DE LA DEMOCRACIA OCCIDENTALIZADORA HACIA
UNA DEMOCRACIA MAS COMPLEJA Y MAS DINAMICA

Quisiera insistir en un punto que me parece decisivo para entender el
proceso que nos ha llevado hasta aqui, pero que tanto los que patrocinan
la globalizacion como los que encarnan el pluriculturalismo se empefian
en negarlo. Se paso de la fase democratica de la segunda época a la
tercera época por el éxito que tuvo la democracia o por lo menos la
primera fase de ella. El éxito consistid en sacar de su aislamiento a
poblaciones indigenas o negras y mas en general mestizas, campesinas.
La educacién formal, la presencia de los medios de comunicacién
masivos, el llamado politico a participar y las migraciones del campo a
la ciudad, que cambiaron el mapa humano de América Latina,
supusieron un despertar de esos sujetos, un despertar de envergadura
histérica que los llevo no sélo a adquirir muchos bienes civilizatorios y
culturales y sobre todo un horizonte histérico dindmico de que carecian,
sino también a reavivar con todo ello su propio ser cultural.

Quedé evidenciado que el aislamiento produce un letargo que a la
larga lleva a la descomposicion y muerte cultural, mientras que la
relacion intensa, aunque sea en condiciones desfavorables, introduce un
dinamismo histérico imprescindible. En la historia no hay marcha atras.
No podemos volver a los tiltimos imperios prehispanicos. Tampoco, ala
configuracion hispanica y ni siquiera occidental. El continente necesita
reconocer su realidad multiétnica y pluricultural para poner en marcha
toda su energia, toda su riqueza, todo su dinamismo. Pero esto no
sucedera si fraccionamos el continente para que en cada area se
aposente una sola etnia y cultura y se desarrolle cada una aisladamente.
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Asi llegariamos al aletargamiento de cada una y a su inviabilidad.
Tampoco se lograra si, como reaccion polar contra la hegemonia de la
cultura criolla tradicional, se pretende prescindir de esa cultura y de esa
etnia.

Lo que hay que hacer es equilibrar dindmicamente las relaciones. Pero
de todos modos hay que tener en cuenta que es menos mala una relacion
desigual en pugna por la igualacion que la no relacion. Y hay que tener
bien presente que la relacion simbidtica no vendra por una suerte de
armonia preestablecida sino por la accion inteligente e incesante de
muchisimas personas de las diferentes culturas, incesante porque nunca
se arribara a un estado estable de justicia. Este habra que perseguirlo
una y otra vez, ya que los dinamismos histdricos la desbalancearan
incesantemente. No hay, pues, que escandalizarse de la injusticia sino
de no luchar siempre porque se restablezca. Pero habra que luchar de tal
manera que no se quiebre el dinamismo histdrico, ya que en ese caso
perderiamos todos.

Asi pues, profundizar la democracia requiere que los ciudadanos
ejerzan su condicion de tales, que no se limiten a ser representados por
quien en la campana electoral ofrece un espectdculo mas fascinante ni
por quien ofrece mas dadivas Es decir, que no sean espectadores ni clientes
sino actores proactivos que con su continua interlocucion responsable
crean una opinion publica vigorosa que exige propuestas serias y
contrastadas. En este sentido ciudadanos que eligen a quienes realmente
los representen y se comprometan a llevar a cabo lo propuesto instaurando
mecanismos de control que lleguen incluso a responsabilidades
administrativas y penales. Este punto es delicadisimo, ya que la
representatividad no puede prescindir de las demandas, hasta hoy
insatisfechas, del reconocimiento de la pluriculturalidad; pero tampoco
pueden restringirse a eso ya que, como hemos insistido, no puede
marchar solo sino que necesita componerse con la incorporacion de la
ultima revolucion tecnoldgica. En este punto la ciudadania debe
presionar para que no triunfen las ofertas unilaterales que acaban siendo
irresponsables.

Urge, pues, rescatar la representatividad, que tan mala prensa tiene.
Esto implica que los parlamentos sean foros de discusion concreta de
personas concretas que representan personalizadamente a programas y
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colectivos y que opinan y votan en conciencia y no meros apéndices del
ejecutivo o del jefe de la oposicion.

Este disefio de la representacion excluye la democracia directa en la
que el jefe de Estado se trasforma en el gobernador de cada Estado, en el
alcalde de cada municipio y en el jefe de cada ministerio para decidir
directamente cada asunto sumariamente sobre el terreno. Esa
seudodemocracia personalista y plebiscitaria conduce a la muerte de los
ciudadanos y de las instituciones ya que el tinico sujeto es el mandatario,
que, aunque sea electo, en realidad es un autdcrata.

Pero, con ser tan importante, no basta la representacion. Es también
imprescindible la participacion, sobre todo a los niveles municipales y
como usuarios de los diferentes servicios. En este campo, sobre todo,
debe desplegase consecuentemente el cardcter pluricultural del Estado
y aqui cabe el ejercicio consecuente de la pluriformidad, que debe
incluir, sin embargo, unos estandares.

ES LA HORA DE LA MEDIACION Y POR TANTO
DE LOS MEDIADORES

El drama de América Latina es afincarse sucesivamente en cada uno de
ambos polos identitario y globalizador sin encontrar la mediacion entre
etnias y culturas, y entre la region y el mundo. El drama es ver sdlo un
problema y sacrificarlo todo a él, en vez de asumir la complejidad y
acometerlo todo a la vez o por pasos, pero teniendo en cuenta el
conjunto. Abelardo Villegas en un libro paradigmatico de los afios
setenta' sentenciaba que en América Latina s6lo habia revolucion
cuando se lograba superar a la vez el colonialismo interno y el
imperialismo. Hoy diriamos que la solucion de América Latina pasa por
constituirse en una region multiétnica y pluricultural en un estado de
intercambio simbidtico y emulacion, y ala vez por entrar en el concierto
de la mundializacién con muchas y buenas ofertas para otras regiones,
y con la oferta de que el mundo se constituya como ella lucha por
institucionalizarse: respetando y dialogando la diversidad.

La mediacion no puede hacerse sino desde las diversas orillas y pasa
por la fidelidad a todas ellas. Pensar que todos podemos salir ganando,
pasa por el encuentro con personas e instituciones de diversas culturas,
un encuentro no como bienhechor de los que andan necesitados sino
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con el convencimiento de que yo también salgo ganando y me
enriquezco humanamente.

Hay que recordar que en la historia de América Latina siempre hubo
mediadores. Son sus figuras mas sefieras. Habria que decir incluso que
la existencia de la region, a pesar de tantas guerras civiles y entre vecinos
y de ser la region con mds desigualdades, en lo que tiene de realidad
histérica genuinamente humana, es una aventura extremadamente
patética de mediacion.

Ante todo, la mediaciéon simbolica de la cultura popular, con
expresiones tan variadisimas, muchas de ellas enormemente cualitativas
y en trance siempre de renovarse, que alimenta a todas las clases sociales
y cuya expresion mas fecunda sea quizas el catolicismo popular.

Pero también del otro lado, aquellos criollos que a lo largo de la
historia han puesto lo mejor de si en el crecimiento de la gente popular
y que asi han visto colmadas sus vidas, desde profesionales hasta
politicos pasando por literatos y artistas.

Habria que destacar como un elemento configurador de primer orden
la mediacion tan compleja que constituye la atraccion entre etnias
distintas que ha existido siempre, provocando tantos dramas y
complejidades sicologicas, y que con el advenimiento de la democracia,
se han podido expresar cada vez mas simbidticamente.

No podria omitir que el poblador suburbano se caracteriza
precisamente por el estar-entre el campo y la ciudad, el campo y el
barrio, el barrio y la ciudad y entre las heterogeneidades del barrio. Este
tipo humano se expresa de modo bien diverso segin esté dirigido a la
ciudad teniendo el campo y el barrio a la espalda (son las figuras del
marginado y del intermediario) o segiin considere valiosos todos los
elementos que lo constituyen mediandolos en si mismo y en la realidad.

No creo que sea exagerado asentar que lo que la region tiene de
diferente respecto de otras regiones del mundo y que puede ser su
aporte a ellas, es el hecho del mestizaje étnico y cultural, que esta
llamado a constituirse en el elemento mas solido de mediacién entre
etnias y clases distintas. El reconocimiento de esta condicion creo que es
la base objetiva para superar la polarizacion actual y aceptar como
riqueza nuestra condicion multiétnica y pluricultural.
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La mayor dificultad para que el mestizo étnico y cultural se acepte
como tal es el predomino abrumador de lo occidental, que lleva a
cultivarlo en uno tratando de invisibilizar por antifuncional todo lo
demas. Es muy explicable que, silo occidental da dinero y prestigio, la
mayoria trate de asimilarlo. Ahora bien, es completamente distinto
que asuma lo occidental como uno de los componentes de mi ser
humano a que lo asuma desechando lo demads y occidentalizandome
integramente. Esto ultimo no lleva a hacer justicia a mi propio ser ni
por tanto a hacer justicia en los demas lo que niego en mi mismo. Por
eso he sostenido que en América Latina la inmensa mayoria,
independientemente de su constitucion bioldgica, tenemos, a nivel
simbolico, un padre blanco y una madre indigena o negra, y que solo
encontramos el camino superador cuando optamos por la madre, ya que
solo entonces, asumiendo la causa de la madre, a la que so6lo se da un
lugar subalterno en el reino del padre, optamos por lo mejor del padre y
lo mejor de la madre!™. Esta es la tinica mediacién que hace justicia a
ambos y por eso la inica superadora.

En definitiva la pregunta de fondo es hasta qué punto ese predominio
de lo occidental es muestra de la superioridad de esa cultura que todos
ambicionan poseer o una imposicion que priva de muchas riquezas y
empobrece la condicion humana de la humanidad. La ligubre, aunque
en el fondo esperanzada, aprehension de Rubén Dario ;Tantos millones
de hombres hablaremos inglés?'> hace pensar en el mito, tan actual y
sintomatico, de la torre de Babel. Claro que sus fabricantes poseian una
técnica que nadie mas dominaba, asi como una ingente mano de obra y
también excedentes alimentarios para mantenerlos, y todo esto son sin
duda frutos de excelencia humana. La pregunta es si la empresa era
sensata y humanizadora.

No creo que la humanidad pueda subsistir sin mucho de la ciencia, la
técnica, la organizacion e incluso los valores de occidente. Pero también
es cierto que los demonios del occidente estan a la altura de sus logros y
conspiran contra ellos. ;Podra salvarse occidente de sus demonios sin la
ayuda de otras etnias y culturas? En el caso de América Latina ;su
salvacion es la modernizacion o su camino es asumir la modernizacion
pero integrandola a otro proceso més vasto y complejo? Esta es nuestra
apuesta.
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DISCERNIMIENTO CRISTIANO DE ESTE PROCESO:
ES VOLUNTAD DE DIOS.

QUIEN SE OPONE, SE OPONE A DIOS; QUIEN LO SECUNDA
HACE LA OBRA DE DIOS

El proceso en marcha hacia la constitucion de una Ameérica en la que se
reconozca la pluriculturalidad desata tremendas pasiones porque
remece nuestros sentimientos mas hondos, es decir nuestra identidad
mas secreta, que ni siquiera pasa por nuestra conciencia y que por eso
no ponemos en discernimiento. Y, sin embargo, como cristianos no
podemos menos que decir que este movimiento, que reivindica el
reconocimiento de las diversas identidades, y por tanto la relativizacion
de la cultura occidental y de los occidentales, es voluntad de Dios y que,
por tanto, quien se opone a ¢€l, se opone a Dios y quien lo secunda hace
la obra de Dios.

Esto suena muy duro, porque quienes se oponen son precisamente
muchos de los tenidos como cristianos viejos, los de cultura cristiana, ya
que el cristianismo ha sido un ingrediente de la cultura de los espafioles
y portugueses americanos y la institucion eclesidstica sigue siendo una
de las instituciones de esta cultura. Por eso, si la institucion eclesiastica
y en ella la vida consagrada no relativizan su estatuto cultural y no
absolutizan su referencia al evangelio, son parte del problema y no dela
solucion.

Solo el proceso de encarnacion kendtica, es decir de echar la suerte
con todos desde echarla con los de abajo (“con los pobres de mi tierra/
quiero yo mi suerte echar”, segtin los versos de Marti'*), que es la
expresion genuina de la vida segtn el espiritu de Jests de Nazaret,
podra llevar a superar la sacralizacion de la vivencia cristiana como
occidentales americanos y mas en general la sacralizacion de la
condicion de occidentales americanos. Esto va tan a contracorriente de
muchas sensibilidades que han crecido viendo a los indigenas, a los
afrolatinoamericanos, a los campesinos y a los pobladores de los barrios
como inferiores, que sélo el encuentro actual con Jestis de Nazaret, un
encuentro que nos llegue tan hondo que se convierta en fuente de
identidad que relativice radicalmente la identidad cultural, sera capaz
de superar esas malformaciones para llegar a ver la diferencia como
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riqueza para nosotros y para ponernos alegremente al servicio de su
surgimiento que nos relativiza.

Si no somos capaces de concebir una unidad que se realiza como
diversidad mutuamente referida, es que somos meramente personas
religiosas, teistas, pero no cristianos. Porque el Dios cristiano es relacion
que pone la diversidad y la mantiene en comunién. Nuestro Dios no es
el monarca divino'” sino la comunidad divina: tres personas y un sélo
Dios verdadero, como decia el catecismo. Pero no, tres Personas que
existen en si mismas y luego se relacionan; eso seria triteismo. Es la
relacién la que, a la vez que pone la diferencia, la mantiene unida'®.

Una sociedad que en Nuestra América mantuvo y mantiene atn la
diversidad como subordinacién de los diferentes a la cultura (y en el
fondo también a la etnia) occidental que sirve de parametro, no es una
sociedad catdlica!®. Este tipo de sociedad, con la que se identifico la
institucion eclesiastica, no puede aspirar al titulo de sociedad cristiana'®’;
y ésa fue la sociedad colonial, que se concibid a si misma como una
sociedad sefiorial y eso fueron y siguen siendo las republicas seforiales,
que se resisten a dar paso a una configuracion mas ecumeénica.

Pues bien, no han sido los cristianos y sus organizaciones los que,
reconociendo su error, luchan hoy en Nuestra América por una sociedad
multiétnica y pluricultural en estado de justicia e interaccion simbidtica
sino las etnias y culturas subalternas que yano se resignan a serlo. Deberia
darnos vergiienza que nuestro cristianismo sea tan poco denso, que no
nos haya llevado a desear la convivencia simbidtica de los distintos. ;No
fue ése precisamente el paradigma de Pentecostés, contrapuesto al de
Babel que propugnan hoy las corporaciones mundializadas? ;Cémo
nuestro anhelo no ha ido hacia la afirmacion del otro como otro y hacia
buscar su reconocimiento por el servicio desinteresado o, mejor aun,
hondamente interesado en vivir como hermanos?

Sin embargo, gracias a Dios, no han faltado entre nosotros cristianos
que han reconocido a los otros, en nuestro caso los indigenas, los
afrolatinoamericanos, los campesinos y los suburbanos, y que también
han sido reconocidos por ellos.

(Cual es nuestra identidad verdadera, la que de hecho funciona en los
momentos en que los movimientos histdricos mueven el piso, porque
parece que se derrumban evidencias ancestrales? Lo que nos define, la
bandera que enarbolamos y por la que estamos dispuestos a hacer
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sacrificios e incluso a sacrificar a otros ;es que somos y queremos seguir
siendo de cultura occidental y cristiana, cristianos viejos americanos, en
definitiva, la version religiosa de los blancos o blanqueados? ;Es ésta
nuestra identidad?

Un cristiano solo se puede definir por la fraternidad de las hijas e hijos
de Dios. Lo demads son s6lo mediaciones que se aceptan o rechazan tanto
cuanto contribuyen a expresar y realizar esta identidad trascendente.
Mas atn, desde el evangelio, esa fraternidad universal sélo se realiza
desde abajo, desde la encarnacion kenotica. Cristianos son los que
siguen a Cristo pobre, los que lo sirven de preferencia en los pobres y los
que sirven a los demas desde la perspectiva de los pobres. Pues bien,
entre nosotros estos pobres son, sobre todo, los de etnias y culturas
tenidas hasta hoy como subalternas. Si no los reconocemos hasta ser
realmente sus hermanos, y madas especificamente sus hermanos
pequeiios, usurpamos el nombre santo de cristianos, que no merecemos.
Si estamos entre los pobres como bienhechores, somos esos opresores,
de cuya figura nos exigio Jesus que nos mantuviéramos completamente
ajenos, si queriamos ser sus discipulos (cf Lc 22,25-26).

Hoy esta saliendo a luz lo que estaba oculto en los corazones. Hoy se
nos pide convertirnos a los de etnia y cultura no occidental. Es la sefial
mas clara de que nos hemos convertido a Cristo, que, de paso, no era,
como aparece en los cuadros y pinturas de nuestras iglesias, europeo
sino asidtico. Se nos pide que veamos como una buena nueva, como
ocasion de crecimiento y salvacion para nosotros, esa irrupcion que
busca inequivocamente hacer de Nuestra América una sociedad que
reconozca activamente en sus instituciones y simbolos globalizadores,
su condicion multiétnica y pluricultural en estado de justicia e
interaccién simbidtica. Este es el sentido concreto de la pregunta de cuél
es mi identidad y cudl quiero que sea. Se abre un ancho y largo camino.
Dios quiera que nos animemos a recorrerlo con ellos.

TAREAS CRISTIANAS ESPECIFICAS:
INCULTURACION DEL EVANGELIO A CADA CULTURA
Y MINISTROS DE CADA CULTURA

Después de haber establecido que los cristianos latinoamericanos
somos llamados por Dios a implicarnos en el proceso de establecer esa
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tercera época, vamos a referirnos a los desafios especificos que esta
nueva época plantea a la fisonomia del propio cristianismo. Son dos: en
primer lugar el reconocimiento de las diversas culturas lleva consigo la
inculturacion del evangelio a cada una de ellas. El requisito para llevarla
a cabo es la desabsolutizacion del catolicismo criollo. Eso en principio es
obvio y nadie se atreverd a negarlo. Pero en la practica, la identificacion
entre el cristianismo y ese modo consuetudinario de expresarlo es tal
que, aunque se afirme el principio, puede desautorizarse cada intento
concreto de inculturacion porque se lo juzgara desde el paradigma del
catolicismo criollo. Sélo la percepcion de limitaciones y deformaciones
serias en ese catolicismo, puede abrir a las personas a otros modos de
vivirlo. Hay que partir de la base de que solo desde dentro cabe
inculturar: desde la pertenencia simultanea al corazon de cada culturay
al corazén del cristianismo. Es decir, que solo cristianos de cada cultura
podran llevar a cabo la inculturacion del cristianismo en ellas. Lo tinico
que pueden hacer cristianos de otras culturas es ayudar fraternamente
a alimentar su fe y su vivencia cristiana de modo que en cada una de las
culturas haya una masa critica de sujetos que vivan con profundidad
cristiana, porque solo ellos podran inculturar el cristianismo a sus
culturas y expresar novedosamente el cristianismo desde ellas. Si no se
parte de la excelencia cristiana, es decir de personas que vivan genuina
y personalizadamente el cristianismo, de manera que esta vivencia las
defina, la inculturacion se reducira a folklore. Si no se da libertad a estas
personas para que expresen su fe desde si mismas, no habra posibilidad
de inculturar la fe. Este proceso es largo. Dura varias generaciones. No
se hace por decreto ni al margen del ritmo de la vida y de los
acontecimientos.

Esto significa negativamente que la institucion eclesiastica criolla esta
incapacitada para inculturar el cristianismo en las culturas indigenas,
afrolatinoamericana, campesina y suburbana. La funciéon que
desempena no la capacita para ello. Eso no se puede hacer desde
departamentos criollos de conferencias episcopales criollas al servicio de
los catolicos de las demas culturas. El papel de la jerarquia no es otro que
contribuir a que el mayor nimero posible de personas de cada una de
esas culturas sea cristiano a fondo. Pero ellos no tienen competencia para
pergefar los modos concretos de expresar esas vivencias cristianas. Eso
solo lo pueden hacer las mismas personas. Incluso las expresiones que
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la jerarquia vea incompatibles con la fe cristiana no debe sin mas
desautorizarlas sino debe preguntar largamente si ellos han percibido
bien, ya que su percepcion se lleva a cabo desde la cultura criolla, que es
tan relativa como cada una de las demas y sélo el evangelio es la medida
absoluta. Asi pues, debe preceder un didlogo muy prolongado en el que
los practicantes de esas culturas no son sélo informantes sino cristianos
adultos que dan razon de su fe y de su modo de expresarla.

Como juicio de hecho, quisiera insistir que ya existe una masa critica
de cristianos adultos en cada una de las culturas populares que vive
genuinamente su cristianismo y por tanto que al vivirlo pone en
funcionamiento lo mas vivo de su propia cultura. Ahora bien, lo normal
es que lo vivan sin tener conciencia de que estan viviendo un
cristianismo inculturado. Tienen que ser ayudados a percatarse de lo
que viven para que puedan custodiarlo, profundizarlo y, sobre todo,
proponerlo expresamente a los demas cristianos de esa cultura para que
sea asumido por ellos como su modo de ser cristiano. Las expresiones
que van mas alla de la cotidianidad, sobre todo las de devocion, estan
mas estudiadas, pero a nivel antropoldgico, no tanto a nivel de vivencia
cualitativamente cristiana. El problema esta trancado a nivel litargico,
ya que aunque en principio se afirma la inculturacion, en la practica se
rechaza todo intento serio de llevarla a cabo.

El segundo reto es consecuencia del anterior y como su corona ya que
el proceso de inculturacion pide que los ministros consagrados sean no
solo de cada una de las etnias sino también de sus respectivas culturas.
Dicho concretamente, si antes de veinte afios no hay un numero
suficiente de indigenas, afrolatinoamericanos, campesinos y
suburbanos que sean curas e incluso obispos en sus respectivas culturas,
lo que implica adquirir la solvencia necesaria sin pasar por el seminario,
el catolicismo sera una magnitud residual, y lo serd por nuestra
infidelidad a lo que el Espiritu dice a las Iglesias.

Al insistir en que los que se preparan para curas en las culturas
populares no pueden hacerlo en seminarios, nos referimos a los
seminarios tal como funcionan hoy, que pertenecen la cultura criolla y
por eso para los de culturas populares se convierten en una especie de
orfanatorio cultural que los clericaliza, ya que al quitarles sus propias
culturas no les queda mas identidad que la de clérigos que es una
subcultura de la cultura criolla.
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Insistimos en que la inculturacién del cristianismo a cada cultura solo
la podran llevar a cabo personas de esa misma cultura, que ademas
tengan asimilado el cristianismo en un grado realmente excelente, ya
que, si no es asi, lo que nacerd no pasara de manifestaciones culturales
con motivos cristianos, y no llegard a ser una version nueva del
cristianismo y a la vez una trasformacion recreadora de su cultura.

Tenemos que reconocer que, si ya la inculturacion es muy
problematica porque, aunque en principio el Vaticano II haya roto con
la sacralizacion de la cultura occidental y haya posibilitado la
inculturacion del evangelio a las demas culturas, todavia las resistencias
por parte de la autoridad central vienen impidiendo que se lleve a cabo
la inculturacién, es mas fuerte atin la sacralizacion del talante occidental
de los ministros ordenados. En América Latina la institucion eclesiastica,
incluida la Vida Consagrada, es criolla, es decir occidental americana
(cuando no es occidental a secas), y no se ven indicios de que esté
dispuesta a dar lugar a la conformacion de ministros de las demas
culturas.

Por eso asumir este desafio implica para los miembros de la
institucion eclesidstica dar lugar para que en la Iglesia quepan otros
tipos de ministros ordenados, es decir que se llegue a ordenar a
miembros de esos conjuntos, que renueven su cultura desde la asuncion
a fondo del evangelio y que a la vez expresen el evangelio
novedosamente al expresarlo en las claves de su cultura. Lo mismo
podemos decir de la vida consagrada, que como es carismatica, no solo
permite sino pide que en cada época y en cada cultura el mismo carisma
tenga distintas concreciones, ya que si la ley homogeneiza, el carisma
diversifica y, a la vez, mantiene en comunion lo diverso.

So6lo un amor muy grande, por parte de los actuales responsables, al
Evangelio y a esos hermanos suyos en cuanto seres culturales y
espirituales, a la vez que el reconocimiento humilde de que ellos no
pueden inculturar el evangelio a esas culturas que no son las suyas, y
que el tiempo (y el Sefor de la historia) pide hacerlo, puede
proporcionar la audacia para propiciar ese proceso, que, insistimos, no
estd bien visto por el centro de la comunién catdlica, que deberia
reconocerlo y estimularlo.

Claro esta que el paso previo elemental es el reconocimiento de las
cuatro culturas populares que conviven en la region y, con distintos
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énfasis en cada pais, y el reconocimiento de que es el Sefior el que pide
reconocerlas incluso institucionalmente.

Solo una Iglesia que se meta de lleno en este fecundo Pentecostés,
podra contribuir desde dentro a que efectivamente la region, que es
multiétnica, exprese en sus instituciones y en sus simbolos su caracter
pluricultural, lo que constituye un signo de los tiempos y es claramente
voluntad de Dios.
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180 Los que Puebla llama fundadores de la Iglesia latinoamericana (n° 8) tienen de
comun que ninguno de ellos transigié con la contradiccion entre la fraternidad
cristiana de indios y espafioles unidos por un mismo bautismo y los papeles sociales
contrapuestos de sefiores y siervos.
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Como relacionarnos

humanigadoramente

Este libro nace de la conviccion de que el predominio del saber
objetual y el de las relaciones objetuales, nos esta llevando a un
callejon sin salida. Por eso en ¢l vamos a hablar de los modos de
relacionarnos. La maxima que lo presidira, que si no hubiera sido
tan chocante la habriamos puesto como titulo, es que el modo de
produccion determina el producto. Esto es asi porque es el
producto en ciernes. Pues bien, en este libro proponemos como
relaciones humanizadoras a las relaciones de fe, a las que configu-
ran lo que podemos llamar la cultura de la democracia y a las
relaciones que tienen lugar en el imaginario alternativo al imagi-
nario vigente y al revolucionario. Desde ellas proponemos
discernir las relaciones que dan el tono a la ciudad globalizada:
tanto lo que debe quedar de la modernidad, como las de la hiper-
modernidad y las de la postmodernidad, y, entre ellas, las del
postsecularismo. Finalizamos discerniendo la nueva época que se
abre en nuestra region y proponemos en Nuestra América
relaciones que enfrafien el reconocimiento de su caracter multiet-
nico v pluricultural en un estado de justicia y de interaccion
simbiotica superando la relacion ilustrada.

Como se ve, partimos de las relaciones mas elementales y medu-
lares y concluimos con las que encierran mas complejidad. Nuestra
propuesta es que éstas, para que propicien la humanizacion de los
implicados, que es su objetivo ultimo, deben contener a aquéllas.

Creemos que en unos casos tenemos que entrar en largos procesos
de aprendizaje, y en otros, ademas, tenemos que desaprender
modos de relacionarnos que estan muy internalizados. Deseamos
que este libro pueda ayudar, tanto a espolear el deseo de entrar
resueltamente por ellos como a facilitar ese arduo pero fecundo
camino.
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